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فل كقاسي ور لزناو باستري قبهات 


نويسئلده: 


على اصغر رضوانى 


ناشر جابى: 


مسجد مقدس جمكران 


فرك اموند قال بر انا داق انا بيه اففهان 


قران و وحدت اسلامى 2255-2 6122 2 222220 2312 223722 2215 22213 20122222122 


اصالت وحدت از ديدكاه قزآن كريم عبد ع و وجات عرد ماه جات قي د جات عر فر د جات فب نا تان جات نر فد جر كيت 


اتحاد در حوزه اسلامى ل ا ا ل لا ا ا ةدا ب 3 نت 


اتحاد در حوزه اسلامى م عه ل مما وات بتو ادك وال د مرك عام رع اج لد عا و ل ع متام و 


الف) امتياز نبودن تفاوت هاى طبيعى ا حا ا احا ناا ا حا ا احا ا اا ا اا ا ااا ا ااا اا ا اا ا ااا 0160 

ب) امتياز نبودن علل اعتبارى ا احا ا جاح اح احا احا ا حا ا ااا ا اا ااا اا اا اا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا اا اح لس سال لس لس 1 لل 

ج) تعيين مرجع براى حل اختلاف ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا اساسا ااال 2 لق 

" - موعظه حسنه طحا ا قات وك دا كنات دك فقا تا ماك وت قلات جوأ ف فقا د عاك عات كلظ جك اك لا ما وت صن كيه ما جح ذه توا ما د كا كر عامل قح نك مانام دا ع كي ما عا بد مانام دك ع تت ت 0 0 

راه كار وحدت خبطب سس مع سطدح حم دع مسجم عه عع سدع دمعت معد معدت معد جره دص د د عد كم فد ل مد جص مك عر عض وو ع عم صدك عط عكس مامح عه عت دع خط عن ددع دس عع ةذ دي 00 
فلسفه امامت اا ااا[ 00000 
فلسفه امامت < واد ا ع نا عاعاء الى كمايا م نأف رحو اعاكديط يدناك عاتم درت حارج مكديع عدج جنات جد لداجت حتيق رحد مكديع عدج حلاف جد ب جد حساك اعد اي داج اج عدا عاج داك جد كماع اجاج نذأف جد عدا اياج سال عراكاع داج حاف كد ا عبج سالك ع2 1001/8 
ينج سؤال در مورد امامت ل ع ل ل ع ا ل تت كع جاه له جه قاد 6ج 2 ع ااه لاه لاع ناد ده وحاة عاح واح 2 ع ناه نحت دان كحك واد قدت د داكت 08/12 
فلسفه و هدف از امامت اكع دعام د عن كسان تسد لطم حور اسن مسر نكاد ددن ان دن د حا دك مدان كسان سات السام دعنك ساني عالت دعن مان لمان نط عاذي مات 29 
فلسفه و هدف از امامت سسش شكشك ماما حي صنا ةدك مب موا ان نا دك موا وا دك يكحا تدك موادا واد د 2 كسا 09 
الف) ديدكاه اهل سنت 2 20 2:0 2222 2 210 داك طرف ما 1528 02 وكيك رد 2 222 2 داك د داك قد جا 2 2 12ت 02 وق 2 2 2ق 2 دك مد داك كر 122320 2 0و د 22202 00152 
الف) ديدكاه اهل سنت ددج كت ع عو جك فرعو د كح م عرد تك فرع مود د كر م ص كه كع دود كرد م ع عرد د كرد قح عو جد كر ع عود كد قرع عو ده كر ع ع عدت كبن فرع سه حت خرت ف عيت / 00 

33 0 معتزله و فلسفه امامت اا اا ا‎ - ١ 

" - ماتريديه و فلسفه امامت و جاحات ص تدبا نحن ان اد ددباك ناسحا و سان ناد ددواك ناح دك دا ا دن نمه ماد مادا نوناك دي نم ماد ات كوا معن د عد واد مات د ديد ع 

2103 1021 اشاعره و فلسفه امامت وي 1د نش مك د نال فاك د قوا لك قن اويل ارك قا امال د ذ مايا لال دا راك نل دود دللا رسع لا ل ما ااا ا اج‎ - ٠" 

ب) ديدكاه شيعه سمه م مم م م م مم م مه مم مه مم م مه مم مه مم م مه مم م م م م م م مم مه مه مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم مه ممه ممه ممه مم مم م م م مه ممه مم م ممه ممه مم م مه مم مم لد لاع 
ب) ديدكاه شيعه ا ا 000 

١‏ - زيديه و فلسفه امامت م ل ان م مم ا ل لان د مل ا ل لات اد ل ا ا م لاك اد ل لا مس لات اد ل ل ل علد د ل ل ملم لد ل ل ل سلس ل لل لل ل ل ل ل ل ل ل سل كلا 
-أشماعيلية و فلسفة امات مم ل ا اا و ا اا ا ل اا اا ال ا 0 

'" - شيعه دوازده امامى و فلسفه امامت أده أ م عدن دعت امسو عدن اعون حاسة مسد حرمت العرعد حسة تسم خامرت معدو كس سم مر سوام و ادوكس دود نم ده اع 

وجوب امامت ب تق تو .21521332 :تداق تسد اخ اس دا 
وجوب امامت ددا دن كدق لطعم عع عع د عق ف لني دج فك ناقة قار وخى الا و فذق نار كا رذق اق د وفاظة ادر رط فك بون تق ةك مولا تقض موت جد ة كاده ب حم در بدك ماد مد كات رام 
حقيقت امامت امقر لوا اي و عي را يي ل ا يت لك لاا تم لكو و ول ال ما مف بلكو وما الوا بكر بإب توت كي اع 
امامت در اصطلاح كدت عض ش دن نخد عدو نرت كس قنع اد عه ومترح خ ذ عط شه ند عع ده رت نك عض كه ظ كد عع دم ةك شدخ ء شعن خم دده دك كككء شع خم عدم وكة شعن ء ع ونان دعم دكن ددا لاع 


ولايت كلى و مطلق براى امام معصوم ملم مه ممه مم مه مم مه ممه ممه مه مه ممه مه ممه مه مه ممه مه ممه مم مه ممه مه مه ممم مه ممه مه مه م مه مه مه مه مم م مه مه مه ممه مه م مه مه مس اع 


ولايت كلى و مطلق براى امام معصوم لله ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه عم عمد للع 
الف) ديدكاه قرآن متشااة كيد تاه ددن نون عدي تسوه وإ سس داس وس د وه عط سداس تسد ده سس دراج قد ا قطن ةكس تقد ا ل ب 1-2 
الف) ديدكاه قرآن اله م ا ا ب اتاتي تت كا لمتاتام )وم بتناتات لأت م بعتت ماب دكا مات م لكات مات ا ع لت ا ل ام ا ا ا 1/7 

1/1612 -امامت عهد الهى است دكاو لادان اماد عا اد وا كاماد ات عاك ءادا عا داف اماك ناكا ملا أ لاك اماج كا اتج ماك ما عدج جات جد ل اكاعا اعد كناك مادام عدت ات جركاك عاك ناك داع لداع عاك ات داك عا ا اط‎ ١ 

؟ - جعل امامت به امر خداوند ا 

” - اطاعت مطلق براى امام به جهت ولايت كليه الهى احا اا ااا ااا ا ا ا ا اا ااا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااال لس 3 

؟ - امامتء روح تمام دستورات اسلام اح اح نح اح ححا اح اح ا احاح ا ا ا حا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اساسا ا ساس ساس اس س3 16 

ه - هدايت موجودات توسط امام ل ل ل لان ل انالا اناالا لا ان اانا لاس نالا لال ااا لا ل ااا اا ا 38735 

ب) ديدكاه روايات 00 يم 
منصب امامت والاتر از منصب نبوّت ا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا اس ل 3 
امام در اطلاقات قرآنى الل لي ري لي حرم لي لم ل ل ا ل م ب ما 
امام در اطلاقات قرآنى ع م ا ع تا 

١‏ -اطلاق امام براى برخى از انسان ها د ادعة وخا دخان غيل اطع معن اضاح د كم اطيةة كود نط نعو عط ذم و فاه اط نعو حية فم وخلة د كط دكش دين وكطه ددح فخ ا 
9+ اظلاق :امام براكتاف انتماق ‏ ما ا ا ا ا ا 1 

- اطلاق امام بر لوح محفوظ ا ناح اح ناا اناا ا نا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا ااا لالس 317 
اقوال در نوع وجوب امامت ا 21 
اقوال در نوع وجوب امامت - ملل ا با احا ب رط مف ل دابا كار قم مكل مدقا ماخر ل ساك ارد كا لديا انل ف سيك 1و ا لوا 3 13 باقن لا نفك عرلا 
١-عزاهت:اثامية‏ و ل 313 دون قد وات 6ن تدا ال توفت تماد 50 2 تاب ل 6ق ها دنم 1 قاو 31د مم6 تلق ان 522331530 5 257 1/1/6 

؟ - مذهب اسماعيليه م ا اتا ورا ا لتكت وا فر ا اولك ل كن وام ل ل ا ل ب ع ا 

* - زيديه ولخدا عتما مام اك عاك تاحا ماما باك عا كفا ما جائ عاق تام ماع باك باك ساماب كاك تالر جح ماع ساك عا اماع نال قال جح اع باك عا سانا عا جك قا جاح ماع باق عا ساسا جا جا اح ماي ساك عا قابام ع عاك عاك تا عا باك عابتاب جا لإا 

تت معتزله معد وياتس ععدء معدعوط ممه سس وم دع عد سوه عمطي عد وو ا د عم شخ ده عع عد وم ء مف طح عو عم عضا د اجر حدوة «دعه حم عريك ف لجن ت شمن عار جع ع عمق كمع دمع عع م 10 

4 - خوارج ندل ب ب اه عم تم وت باع عع دساح ممت جات مت ممع ةجام عتم اتات ممم معام ممم تام متت امم يت عات ةصح دا عمادم يدام د مااع عه دم ادع لز ب )/1 

© - اشاعره دادع لاك جاه دن عام د حارم انام اب حا داع جاعم دا رماي اناا ا عاك دب جاح كحرجي با مااع لاد ماري ات جات رماع عاك جا كام عا بات ياك كا عع داكا لام عاك بات ا كا عاك عاك عاك اماي دان ل كاك ماك أ كع كذ 

- ماتريديه كاماد دده تمد معدت ددن دود فحن كد د كد دن مده م عسوو د دونه دده موده حت امود ادج ع سه وك م ودجو دن عم م دوه دده تت سو 1/9 


ادله وجوب امامت دم لخد اناك وك دع ا 5 


ادله وجوب امامت دجاه قن كمد دجا قرت 326 


"* - امامت در روايات دم ددع 


ه - امامت و اجراى حدود الهى تم 2 


© - امامت و وجوب دفع ضرر عظيم 0006 





قول اول: امامت از فروع دين معو مام عسوا م أ توا عع ااا ع ع ا م ل عع اما ع عا تكو د دع ملت دوع موود كد تدع كع وتوم د اناد واكك ف تبان 5 2ك 52 

قول دوم: امامت از اصول مذهب لواحن اطع تاد اددع اسع او تر 5 3:3 :333353-73 533 53-2-3325 و 

عفو از مستضعفين ل ا ا ص ص سس اش تش ل ماتيا ويه تي ع مومه توا ماه ده جات متت تاد ممت حا ماران لهأ راداي انان ايل اباد اجا لا 90 

خلود در جهنم مختصٌ معاندين است دافا ادك اناك واكك عاد ادك د اكرعا داكأ ناك أ ع اإماب داك أو كاماد ات د سام ابره داك ا الاماادد ج جات عا عامج ناك كاماد مانا أن اك اام كسك اب اكداما ماي ات 601 10060 

قول سوم: امامت از اصول دين الداع وات كاد نه اناده عاطه عو تدده ات نت وت ا لا كات د ات كتج ع جه كج د ادي عت تمك كا لت جد ام وت نك عاد ند ا متك عاق عه عات كر نآ 
امامت از ديدكاه امام رضاعليه السلام 2---0 0000 ا 6 و 
قران و نص بر امام 01000101 0 4 
قران و نصٌ بر امام ا و ا 0 
حق طاعت الهى مان ديع عع لمعه مات عام بع عه ات لمع عصان عاك قلع عط اماه د لمع عمات ام 3 لمع سوا دك دلو ع مان عام ف لع مها ادن دع عمات د نمع سما داك لدع د باخداء 5 لع مقاط عاك تلدع د ات 1 
حقٌ حاكميت الهى لالد د دو اعد بك دواع بادك رادا ركه واو احا وده يداد ادكه رادا واد يداد بادك ال حاب واكك اياده عاك ايدان ادك ل ياأداد اراك ك يحاي عاد لواحا اباك ل و ارأعاد دب 2 ,/ 
قران و نصب امام ناا اح ا حا ا احا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا ااال اس 

قران و نصب امام ال تياد مك مد دبا سا يا جد تمامه دا عد كباداح علا د لمان وال دك تجا باع عأ د تماتيه علا دك تيا داح عأ د تباي داك مد تما ساح عل دا تبادي دايا دن تبا داح بأ سد ماي بأ ود كمانات طا و19[ 

ايه اول اع ع شعة خ خحعع حت دن كشع حسمظ عست حم عضه عكع دسم طعدت ع ده مضه عتم عه عطسمتع عع دف معش عه مم ددع حت مضه تخ مطفعديته ده دضع سكع دس معفم عت حسم فع مخ - ندع ص كه 

ايه اول جد نات ع ياه ع3 خب وه عاج اديع ب عاك كي مه عر اماك عام عوك تلد مه عا انك بامعيك جك بره عي انا مو ماك وخ وم عن و باك مه ناك كي مدعنا واكم وموك تخي مدعنت ع1 5[ 

مفهوم خليفه ا ا اا ا اا اا اا ةعاس18 

مقصود از خلافت در أيه 2ع دع سوجه عمة عدت د عام م ع جامة د داه عام د دود عه د جاو د عاد مع دجاه عه د جاده عرعام ع 2 جاده عع دجاو عاد 52د طم د دوك ع ا 

مقصود از خلافت الهى وا ا ني ل حرا ف جاع وا ل ولمع مواد ا ولع موا ل لمح عواتة مراع ع وات لات فاع عو دمو ل ومنت فاع موا تكو امع ع واج فو دواع در اد 0 1 

مقصود از «اسماء» جاع ع ارد يدي داع وا ع و حك د لمكا بان دمي كك ف حا لكرج بره اداع جا وديا حي د الردا بوي د ذال كا نر كاد لوق ياست جد مدي ردي عارك اتات طعا قرو داكا ننه حك 6 22 1103 

مصداق «خليفه» در آيه ا ما ا ا م ب لج جات رك ا 1ك ع ما كيج ماي رك د ادا ا و انك م ع ا 1 1101 


كسانى كه از جانب خداوند ولايت دارند --- 


كسانى كه از جانب خداوند ولايت دارند 


29555559 ولايت خداوند متعال دراك‎ - ١ 


؟حولايت تباسرض :الله عليه وآلة.ف 


الف) خطاب هاى عمومى قراق 23507 


ب) آيات خلافت !ش52( 


قرآن و رأى اكثريت مد باساذ ترب رصاحت دبس داع باحك درس حادب 


رأى اهل سنت مومه مد و عي قا ع وا و لت حو كر ل عق كر ل و ع ا حت وا قرت لات جا ع ل عر ا قي ا ا عي ا ل كر ع توا عر ل ع جا قي لت حو لكر عو ا 17 336 
نقد ادله بيعت د ا ل ل د و 5 در د م ل دي ل د ا ع د د ا د د د دوي و د يت د بو ل 2 2 71000 
قران و عصمت امام ا ا ا ا ل 
قران و عصمت امام ا ا ا ا ا ل 
ايه ابتلاء تحعع» دنه ووعه نمم اند ضحم ون ذا عدم عند مجم لع هم كه عدم تت داد مه م تسد معد فعا عدم مو دع داة دم ممم دنه دم نان فد دج ك2 11 
ايه ابتلاء 00000008 ااا 
مفهوم «ابتلاء» لخدا مداع دوا ماحد عاد مكاره دام مواد مقلع للد اد مروارع عاد ع اع ع عرد لال كيك عاد كتاف عد ل عد ماع دا ماع لع له لام ارد دلق اك درك رع كط عاك كك مفو مف دك عام ع 11 
امتحانات الهى فوج ع 5د كعد امه دع كت 5د موي دوع د اد عع جه 2ه جوع ع مع د عاد عع جا ده جا ع عع دواد ع عق 9ه خوك ع مم دماده طم عق عد جاواه دح عد متوع 35 عمجا 330 م 111/6 
مقصود از «كلمات» ا ا 2 1 12 ب 
مقصود از اتمام اكد رو سه بود ل راسو ددا و لسو ره ووهاي وده را وب كه رحد بده واد باك د اود م بده واد ب داولا ب ردك لوالا جر د لاحي درو ادا باتعو 2 116/6 
مقصود از «امام» ممم وات دا قا د وا وت ا ا ماد ع او دل اط دا اد ا او كا ار د عد ار بات أ أ ارما اح اد بج عدا أده قل عا اط د عاد رك ارد أ أل ل ا 11685 
امام در اطلاقات قرآنى حا ياي ات لم ا ا اا ا اا ا صا ا قا با ات مان دن قم نات بال و فماتيا باك ون قبا بالك لب ببانيا بدك مانا اراب 118 
امام در اطلاقات قرآنى وقح عدو ع ع حرط ف عه كع عرد عت عر حر حك عه كع رت حك عه د لت وك عي د قرت عش عه لع رت حك ع كت لل رك عد ع قرط وف عه كه عرد ع دح حك حك عد ل نرت نت 181012 

1 طريق دزا ااا اا 00 

" - كتاب تكوين لم اا ااا لا ا او اد اا ااا ا ا عي ع ااا 1181 

" - كتاب تشريع ان نا ان نان ان ان ان ا اس ا ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مالسالل 8 ف 31 

؟ - رهبران هدايت لا ع ا له ف ل بع عي اصع لمكي ع ص )اع عم ص عع دي اك ص دمي لماك امم متاح ممم عم وا م ع2 18172 

ه - رهبران كمراهى اا نا ن ا نا نا ناا اا اااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال 382 3119 

مقصود از «امامت» در آيه مورد بحث تدعا ده د عن كنك عب جا كه عات يي عوك حا ناك نك ملا حك عات كرك ا اد كاك يلاسا اكد وا اك لاك ب ا لذاما تي ركد حت اكد د اا لكاي اك ا و 101 
مقام امامت برتر از مقام نبؤت ا 0 000 رزيل 
زمان رسيدن به مقام امامت اح ااا نا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سال اس 9 19 
امامت منصبى الهى - لحن مان مانت حمل لا ع والد نجنا توا لدي حا تداك حي او اال درك د بدا جرد اتاو سحام دك حجر عاد جاردا مردي دعاك دي عدا ساد دهان دك اد دواد لمن د وا حت د ند 102 
اقسام ظلم از ديدكاه قرآن لمان اح ادا ل لج ا ا ا لس نا و د ع لالت لم ع ف كي ا ات 245 د ا 2 ات 5ت م اا و ال وا 117 
اقسام ظلم از ديدكاه قرآن ف ا ا 181/1 


" - ظلم به خود نت نان ان نان ان نان ان ان نان ان نان ان نان ان انان ان انان لان ان انان ان سان ان لان ان انان لان سان تلان ان سان نان سان اسان ان سات تال سانل للا ل 22 22 222 22 22 2 018[ 
بقاء عنوان «ظالم» بعد از توبه ا ا 0000 ليل 
بررسى روايات ممم ممم ممم ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه م مم م ممه مه ممه ممه ممم م مم مم ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم ممم ممع مضل 

ايات ديكر الخ و ك2 دراه دلد اد 2 112ك د علك اد دوا حدق 4 كا هر 2 22226 عو 4 0ن 5 عق دروا ده 3 اموي عد كد 35 كاد فعا اما ع كرد كك د رد ا 2 كاد دي را 
اختيارى بودن عصمت از ديدكاه قرآن للم مم م م م م مه ممه مه ممه مه مم م م مه ممه م م مم مه ممه م م مم مه مم م مم عه مم م مم عم ممه م م عه ممه م لم م لل لل ل ل ع ل عم لد لاع 
اختيارى بودن عصمت از ديدكاه قرآن لمن تعدا ده حال نع اع نح ع داه دج احا عا دع كع اح اجام اد احا اح ل نوك نان با ان ا ادن د نا ل 01 
عصمت در لغت ان ان نان انح احاح نان اناا ناح ان ناح نان ان اناا انان اناا اناا انا لاا اسان ان ااا ان اا اا ال الا تالالا ااال ل “ع3 
عصمت در اصطلاح الماع عو بان و دع سو دواد عد ده رن وس دو د كران عدو رديه دانا عا جاده دخا وح ددر اناما جد كد جنك عا ت ديه داناكا وعد دوك ع دده وات 4ح وعدا د ماف ع ودع دان 22322 161[ 
فرق بين عصمت و عدالت 2311010102202 3د ل هحدهكهجح للب ب7ة7ة ]ر::1زر:0001011:1:1:1:::::1111 ا 
احتمالات در سبب عصمت - ل ات ا عا قروا د لم لاس و دام اجا ممم لاجد دمع 1 

احتمالات در سبب عصمت لع يي عي عع تيا ع ل قي ع يي ع ري اك عكر ا بف ع ل اكرات كر دك صرت رشا كد يجت وكرت وو رق فريك يك وو عي كارع درك ل ا 

الف) عصمت جبرى لاما م ا ا ماي بأ موي ا ا رباكا أب ا ا اق ا ع ا قا ل و ا اح ا لاماي جا ا ترب ماك ب ف بماتاا بأ داكو 11 

ب) معصوم از جنس بشر نيست ل ل لل لل ا ا ا اا | 

ج) عصمت با اختيار - حا 00 ازيل 

حقيقت عصمت از ديدكاه قرآن ا ا ا ل ا ا ارا 
حقيقت عصمت از ديدكاه قرآن ول ا ا شي ا م ا لاج مج لص سس نض شاع مت اماع ااا تسا عو لعا لمعا اتاد ع اجيج 1/11 

الف) عصمتء نتيجه وصول به مقام فناى در اسما و صفات الهى احا اح ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 111 

ب) عصمت نتيجه درجه عالى از تقوا 072-32-2 000000000030737373ْ0ْ0000اااااااا ااا يل 

ج) عصمت نتيجه علم قطعى به عواقب معاصى و مصالح طاعات ل 0 ين 

منشأ عصمت از ديدكاه قرآن مض ص ست ماس مش ل ل ست سا ات لا لمت 2 تمت مايق هبابما ايد ينا سيف 11/42 
قرآن و برترى امام اا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 119 
قرآن و برترى امام ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ساس 119 
نقل آرا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا سا ساس 11 
برترى امام از ديدكاه قرآن - مطح ع ا مع السام لود عباطم ريه مره عاباط ومنب ام لط سداق ممت مع مسد ا معاي ل اما اك 1/120 


بررسى روايات ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا 1 1 210/0 
بررسى روايات ان ناح نا ب حا نان ان ا انان ا ان اناا ا ا ا اانا ا ا ناا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا اال حالسلل سس سس سس س2 311/17 
الف) روايات عامه ل ةر تل ار تو اا ااا 
ب) روايات اهل بيت عليهم السلام مو ل لت لش شت مص ص مت لص ست م ا با م مامه و ما لما عب ورا قو نامي ]//17 

قران و علم غيب امام ا ااا احا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اس 9 11 

قران و علم غيب امام ا ا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1178 

اعتقاد شيعه اماميه مطح كوك كن عل ساد كناك اا نكن عارك تاد رن كوا لادان رن علط ادك كناك انان تعن ادك تلاك كارن عاك تأد اك وا ان تن عاط كنأ دك كنك كن ع 11/2 

ماهيت غيب رفع د اطاهة جاع قرط حا اك ترح عام كام حك حا درط حاك اهز رد 2 جاع حامر حرح جات خوط حا اعركترع كد حرام كا عحز حر حك جاح حا دهز قرع 2 دامة كا مرح مرح اع خوط حلم عر كرح كر درام كا عزج ع حا حرط جاه عرق عاك عاط كصرح عاك خط جاه ارك مك عاط كع كرام 11/6 

غيب نسبى 23552 ا د جك اجات 22 وت 535 05ت رت وجا بج جك جا ح جرت د داتت 5ك 35 32 اكات حتت 9 تاق 22 35 25ج جحت دجاوت بك جك 9ك تخت درت جات 5ك 25 2232 دمع د جات جز 11[ 

آيا اطلاع از غيب مخصوص خداوند است؟ احم سحا اه دن كع مات متك د محا مله حل عبات ناد للع عه ملك حل عه بات كام 3 لاح سما احا ذلك عمات ناتك ل ع ساي اماقة ولك عبان كدق عع سما اع حا ا ا ا 

علم غيب امام حي ارال 

آيات قرآن و علم غيب ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا 
صبر و يقين زمينه ساز امامت اح ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الا 31 
قرآن و ضرورت وجود امام ناطق عم ئش ا ل تي ا س22تتممش مم صم م مم ص م ما لم عع علفدعيء لا 

قرآن و ضرورت وجود امام ناطق ا ناح احاح ا اح احا ناح ا ا اننا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا سساح اس لس لس ا 31 

تقرير اول اص يا لك ا لبا ل ع لوك ل ام مم العامة لعي ل اي تا اماي تك م با م تلت كما اتا دم ميات لقع لاتيم 1781/2 

تقرير دوم حا 000000 ارال 

انتخاب اوصيا از ديدكاه قرآن لبد لو ل تن و رامد ع وا وا ا ادع وا كو وا قرا عو ا لوا 3ت لم وا ل ل سوا د دل ماح للم د ولد ولع ةد 0/137( 

انتخاب اوصيا از ديدكاه قرآن اك لصاوو ف قم ور اله بو ات فوا ل ول يهاقمو لالط ابو خدادو لم لوي يه 1/3/2 

مفهوم اصطفا «انتخاب» تكد دح ولد ناه دي عاد بك كك عات ع ماي جد دما د رك اح عدم كا وك دي كدر جا نات رب حارم مم لدعا اف كدر نا جك دك سسا عدا عابي فركد حر نات رد حو ع ل كاك فون ع 2 ا 

اوصيا از ذريه ييامبران ا 2 

عنايت خاص به ذريه انبيا كوم ةجع معد تع ددن ,نوه ع كد جمد د دنه مد مدا تعد مت ده عد مده عند طن« دع عد معدا د لفن ندا« دنع سد ممه ل ف دمن لبعد عد ع 11100 

انتخاب اوصيا از جانب خداوند اا نا اا ناا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 31916 

تغيير نايذيرى سنت الهى اح ناح اناا اح نحا ااانا ان ان اناا ا ان نان انان ا ا نان انا ا ااانا ا ا ا اناا ا ا ان اناا ا انالا ا ا انالا ا ا ا ااا ا ا اس لاا ا ا ااا س2 31443 

نقد كلام ابوالحسن ندوى دود مسد ود دنه ندم د دوم د مده ود سود د سند دعو سعد دودس مد دده دود ده سوه ددم دودس دد مودت سد دب تت 150 

كزارشى از اوصياى ييامبران حت ان ححا نحن ا حا حا نان ا انا انان ان ناا حا ا ناا حا ا انا احا ا انا حا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ااا ااال لالس اسل ساس 314176 


130/7 شيث وصى حضرت آدم عليه السلام لام ا ع تت ا ا ا ات ا ا ات ع اكوا عات قت مات ا ل جات ع ا‎ - ١ 
119/02 25012153 3 انوشء وصى شيث اشن شت تلد لاني لرناتية لاه لوئرة د تدر لمنائد لبن قد رقن لطن ترد طن لنت لط شنط تالت لنت 03 لنت لالد تت ةط نندت تنا‎ - ” 
14/3 قينان وصى انوش عا ع وا ياد اج دايا بض وا بماد امد عاو اك ينلد وان اجات عاد ياي اح ا جات أ ااا ا اال يت ا ل ااا‎ - 
1 ؟ - مهلائيل وصى قينان مقط ا د و و ل ا اا ا ا ا ا ا ا ا‎ 
110 يوارد وصى مهلائيل ا ا ا ا ع ات ا‎ - 0 
3 -ادريس نبى وصى يوارد حلت داش مولي كان فول لجر ان رن ورا ا و را ات و ا ا ا ا ات ات ا‎ © 
150101 متوشلح وصى ادريس 2ه درك ع حي در حي جره عا ا رع قر رط جاه رم اح اه ا جر ام عر لاد عر ا ا لط ام عر درم اع ات لط اع حرط جاه ره نع ان اط ع جاع رط حم ده مك عا لبخ‎ - "+ 
11 :لمك :وص متوشلخ جي 2 سبي 2 وي دع ولو كم 2د وم دع كماو 35 17ج لدع ل جلو 2225 وج دع كاوه 0 2 و ولي د ودع واو د و ع د‎ 
3011/2 نوح نبى» وصى لمك تح ع ع اع ده جاتر ا عدج اط عع حداقه روح كبام مط عع دوهش ودع ع جا اع عو عه رايع دام اعرذ جع عو اد و اع كداج در جم ع ارود د‎ - 1 
سامء وصى حضرت نوح مههُ--"أ"“أ(أر_747474747ي94646464ر757ر7ر5ر5ر7ر7ر575:7:7:7ة5ةرةر0ر7ر7ر7:7ر7:7:7:7:7:ر:رارر ا ااا ااا ا‎ - ١ 
-ارفخشد. وصى سام جاع امار وتوا خاو تاو را لوا اخبرع واوا مرا الدع اماما ارا الخد او لا الخد اما لالدو للا‎ ١ 
00 شالح. وصى أرفخشد ار ا ري رز عر ل ا الاي ار ا ري ل ا‎ - ١ 
حضرت هود و صالح عليهما السلام ا ا ا ل تا‎ - ١ 
000000000007010 10 وصيت ابراهيم به فرزندش اسماعيل عليهما السلام ببببب0‎ - ١؟‎ 
1107 وصيت داوود به سليمان عليهما السلام حا دع ند ناح داك كلد جك تع كاد اح داطاء اداه خلج دادح اك دب كالح «الطاك لالد كقح اد داه لع كب كاز جلاع ع تداع كالح أ اماع ل كو كالح جالع لد كفم ا اطع ل تدر كلا ات‎ - 0 
1017 وصيت زكريا به يحيى عليهما السلام دع صو ع قواة بكوكل ممه وناو م باشل تراك 2 ممه لم2 جد 3155 جع وجو #جو3 2م3ه 2 مجه 2522 جود #وك مه طعة عدو وده دم‎ - ٠8 
7 7 عصر فترت لمك د :دع و ده داع و عي و ع ب رك حلم م وات ل دا واد اه فلم عوات ل دا ل ذا ا وام مطوعة دلب عبات عاك دليد ع طن عله دلرع دما عاك دكر ع وات كات تلمع مات عرد عع ده‎ 
10 اوصيا از نسل حضرت اسماعيل عليه السلام در عصر فترت با مدي د اا بو دا عالط وا عارك اد يا ماع الس قي ته لبوا ريا دهع وا لك جو عد اقرع جار ماع وا فور واد لوا زان دع عا تنية‎ 
1 اوصيا از نسل حضرت اسماعيل عليه السلام در عصر فترت ا د عد ا ل ع لا لاني عاك كلا رك ل ا اكد ا ري ل ا ا كد ا فرك ا ا د‎ 
1 1ك البام دن شل للا سر ار ل ا ل ا ل ل ل ب ف‎ 
2 كنانه بن خزيمه احم ادوم مه عمط قم دم كة حم م عمو حم خرن كر عه ع عر حت و كت فرط و عم عم مد دواد لحم م ود عا كك مره موا كاطع هركت عاك عرد عع د ل جع سم دن 5عوة عدم جع‎ - " 
كعب بن لؤى 2293344ب23727272>272>727>7 2 ا ا 000010000010110 ين‎ - ” 
ع - قصى بن كلاب ا يي اي ا لي ا يا ال لوالا و لي قو م ولي لوكت ال‎ 
1 ه - عبدمناف بن قصى دحت وت ددح دونه دن دوو ددعت سهدت وود سد دو وجوه دن دده دن دمو دن دهده دن وود ده دحم كع دده ادنوه مه دود‎ 


قرآن و ضرورت وجود حجّجت در هر زمان - ممم مه مم ممه مم مه م ممه ممه م م ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم مم ممم ممم م مه 716 
قرآن و ضرورت وجود حججت در هر زمان ا 0ن 
١‏ -آيات «ليله القدر» ااا 

2 -آيات «ليله القدر» دن 6 لدي وكا الي ل ة لود لدو بلك اكوم اند كندا كد !ع اندو كو او عا ا 7 و قن‎ ١ 
000 الف) سوره قدر‎ 
11/1 ؟ - سوره دخان م ا ا ا ا ا اا ا ل كت ا ا ا ل ا‎ 
مستفاد از آيات و روايات م م تت تمه تمت امم دام تمن الا‎ 
3 7 -آيات «شهادت و كواهى» عم جد د عه ونام دن بعاد نل نات ب عاد لاد 3 وك ديل حادب جاده يواج دن عادات نالا نه و عاد لوج د واكادا ولا حادم ب جاده باد جات جاده د دعاك دض جد اتاد وك اده ب عادنات!‎ 
3017 2 -آيات «شهادت و كواهى» مام تا ا ان د اا د للد ساك ا كلاد بقلو اك ات قل ا با ترق اد كا اق حل عدا ات 3 لع اك ماق حل كر ابا ا للد عاوا كبداة ل عع ات ا ا‎ ” 
011 صفات شاهد عع ام باط دا كم روا ك2 بال اطع اد صا بد د دا كاك لد دا ا ريا حاط ا مال ا دل مب دي سا ا ارو اي ا با م مدي ا‎ 
-آيه انذار م ا ا ا ا ا ا‎ ” 
0 ايه انذازذ ا ا ا ااا ا ااا ا ا‎ 
112 «هادى» در اصطلاح قرآن - ددع دعم ع ع ان طقة  كوحن وطعة نحن اطق عن لطع ع حكه  ساح شع دعم ديات طخ حو شم ع قن ذا دعع سو طعة كان طقح طعن فم‎ 
131/2 مصداق هادى در أيه ديد كد د ا مد را يد د ا ا د كر بي وه تكد ب ع جد كر با م حت م ع جد ار د واوا كد كك و ع ود واوا سه تكب ب حلي ود وه كر ا‎ 
ع -آيه نذير م ا ا ا ا اا اق ا ع رع ا ولط ق كرا ع ور كوعا د اا تع عم عر عاللدع ان عل ح/1017‎ 
1 اشاره ل ا ع ا ا ا ا ا تب وا وج‎ 
73712 ه - ايه هدايت ا وات ل تاك تور ات ص ا ااا مو ل ا ور وك وال موا اي ا عر اموت لت فال كوت خا موا ان قم عه و وام‎ 
17 ع -آيه صادقين حمطا 0 نت دوا لفت عه تدب 5 داريا 6 تدا دنم ترجو ل 3 داه وقد لتيل و2 6335 بيج تقد ها بات 53001 2ت بت 0015 ب اق ا‎ 
360380132 ايه اولى الامر اا ا نا نا نا نا ا اا اا اا اا اا اا اا‎ - » 
17 -آيه امام م ا ا ا ور م شي شت شي ا لشت ست ل تش ته ئش شَ 2ش ش هش ص 22252 .سس سص شل م ص2 ب مف م لا اما داك باامات عب‎ 8 
37 -آيه امام لحا لت ل لت ا ل اع لي ص شت لش ل ص تت حك لشت اش صصص متش لض عش عمصت متاح ضصت لاحت ممت ل ام ا ع‎ 8 
36010716 ضرورت وجود حججت اح اح ناح نا اح ا ناا ان حا ذا احا نا ا حا ذا اناا ما ا ا ا ا ا حا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اما ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اس لسالس‎ 
0 احتمال مخالف م 13111111 أ‎ 
118 روايات عامه تلان ماد وان ماده دادم دواو سداد ده ده دم دن مامد دن دده د دن اداه عد مدو د د اعد د د سماد دم مد د دوعس ددا سد د دده‎ 


اصطلاحات «مام» در قرآن - عد 222 عاك 52125 ما م25 5 مامح 212 1ع عرد كناد 5 لماح ادن عا مل 224 22ت 11ت مدا 203218 01213121412 تت 2474 5 10 1ق جا 2 21310 222 2 1612 


اصطلاحات «امام» در قرآن سا ااا سوام عن ار سوا ات فت نطو و تخر را سار مت اتن ذجا اك السدد مر اماد نبا تك لديا ان تر تونجا جك توك خرف تابون د م م 1 

0 -امام به حقّ دب‎ ١ 

” - امام كفر وضلالت - دب امسن دما وداب انا ناديد دان نات ساب نا ناديد ماحد ساد دان ماديا دادم وا اانا كاماد مرحنا ادبا سان ديا بدن ديا د ندند ها ع1 

٠“‏ - صحف موسى عليه السلام - 34 ان 0:43 اددع كه اجو تاديد 5ه اكد ! عا دري ذو انكو عدا اب 11 و 

؟ - لوح محفوظ - ل مم ا م ل ا ا د م 06 1 

صفات امام بر حقّ لوك ا ا ا ا اا اا 1 
اطاعت از ستمكر از ديدكاه قرآن جع ديد كي دع كط جد سرد مد حجر د عد خط دمت وركة داه < جد 2< خط د 2 5ك يليك صرح صاح ع صرح حتع اكز ترح د حاط كام جز اع اع حرط جاه حرم حك دام عرد ع حك مط حل دك جك علط د مح 2 010 01 101 
اطاعت از ستمكر از ديدكاه قرآن ص بعد وي دت ادك ارام دعاك ولك جد كاد نك باع ب عاد وناك كد بك عارك اداه ب جادك واد واد دابا ججح وهات وج ده دداد دل جد بعاد ع جه ود دنا + دعب عاج 1909 
فتاواى اهل سنت درباره وجوب اطاعت از ييشواى ستمكر ل ا 00 از 
فتاواى علماى اهل سنت در حرمت خروج بر ييشواى ستمكر 3994كبفبلب7ب>>ب2ح2ك992929992299ججج<جمج ب 22 111111110111010 1010110 اا 000000 را 
فتاواى علماى اهل سنت در حرمت خروج بر ييشواى ستمكر مك ا ا ا ا ا 6 عاد عا ع ع اد كي و طح حا اد كر اد ع ات را حك ع جك ات د ا ا 1 7101010 

11161 مخالف با صريح آيات حم تا ا ات حرا يق وار ترا اح ا واي اا ل عي خاي الو عب ايا اك عت مق وباط اد ب‎ - ١ 

- مخالف با ادله حرمت اطاعت اهل معصيت صرحو خ دهع ددع عه متك دجو عه مد دعحع مه مع كمون عه سدع ند عن طاخم ع دمع دعن عد مضع قمع مف عدتم ند من عد مخ ف 7 
قرآن و امامت كودك ا 0 ري 
قران و امامت كودك نا نا ا نا نا ا نا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3636 
امامت و نبوّت كودك از ديدكاه قرآن دحاوك عن لود حت دوادو دادما امد جم ده دكاع ءاد دود دم د دوت عام داه تع د ادك د عاد د دود جه د توت عدم وك عد د داك 857 116 
امامت و نبوّت كودك از ديدكاه قرآن يا لد ل موا ندا د ل ع وان 21 داع ع طح لا لمع ع دان قت امح عواح داه تلمع ع واحة تو اع عواح ان تلمع ع وان 2 ومع ع وان عد تناع ع و ا ا من ار 0 1 

111108 27 يحيى بن زكرياعليه السلام لوا د وود لبوك و سواه دو د كود د ارد رودت بدك دور د عرد اوداك واد ود لوك زو اداع فد وود ردك اوداك ود كاده دا دك اك داك‎ - ١ 

" - عيسى بن مريم عليه السلام ا ا ااا ااا ا ان 

"' - شاهدى از خانه زليخا وماوياكم يق عد ماد يا ا ع وا اع عا وق وا قا اك وا ا اع عا ل جاب مايا بايا بعالا خا افر جا طاعا افا ا ا صاب ا قال جاح دا اق ات اب عام ال جا تاي ساي ا ا با 16016137 
نقد و بررسى شبهات دم موده ف مده مله مرجع ده ع قد فد فط حدم عد م ف قرا ل 3 تقد دعوت مقع مجه دده عد وت اد دم قت ح قت ممق ل فرق لت 6 قدعمو فق 11/1 
نقد و برتسى شبهات ا ااانا 

111/1 كودك ممنوع از تصرف در اموال ناح درط ع ددم د مد ناتك د رماع درت د ردح درم ا ا اط بج د حا كد ارد جرح رو اك را ردت كا د رك دارو كد اج ا ل ع‎ - ١ 

؟ - امامت طفل و تكليف اح ا ا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا اا اا اساسا 3 


ايه ولايت ان ان انان ان ان ان ان انان ل نان ل عات انان نان نان نات نان نات نان نات نات انان نات انان اسان سات اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات اسان اسان الات لات لست لس للد ل د ل 0000 37 
ايه ولايت ا ا نا ا نا ا ناا نا ناا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا الل ف 36 
استدلال به آيه بر ولايت امام على عليه السلام ا معاي خا روات اظيا اذ ا دك يا دو اانا ليا لاب ع لام بعالا ب اناي عد لان د لجاع وه اا لات دحاب بول اه د ماه مدل عي دسايات لابه داج 17000 

استدلال به آيه بر ولايت امام على عليه السلام ان ن ا م من نان نا من نات نان سنن نان نان سنن نان نان نان نان ان سن ان نان نت ساعن نان سا سام لاعن سا سام ع نس ساس ام لس سم اس ل سس سس سه د د د 0000 37 
١‏ - شريف مرتضى رحمه الله حم صصص ل 2ض ص لمم عدم 2 عات داجما ل عاد كات عي احاح عن ديع عت :7508 
" - شيخ طوسى رحمه الله - 000 
- خواجه نصير الدين طوسى رحمه الله اا ا ا اا اا اا اا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ا ااا اا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا اا اس © 39 
ع - علامه حلى رحمه الله ل لصر ص تو ص متوامن عمدو اموامع مجاه ايه ممم دو حاباك هه و مطايةا ودع دو ان باك عقت وو جامة مدم ده امك 82 دز 2 18 
ديدكاه اهل سنت ا ا ا ا 0 0 0 1101000 
مقصود از «ولايت» نزد اهل سنت ماي لاا ا تا تيص ص سصياضس ضمي تامع ديد عبج دايا وميد 501 
اجماع مفشران بر نزول آيه در شأن امام على عليه السلام الل ا ا ا د لاا ار اا ا د احا لد ل د 101 
اجماع مفشران بر نزول آيه در شأن امام على عليه السلام لعو لاع ا م ل ال 3 سي 
١‏ - قوشجى حنفى ال لل 0 لدان 
" - قاضى عضد الدين ايجى جه معان اديع باهر اك ذه يه عداو اياك يواهم دك دذبد يع معنا باذية ياه لك لذ يع عدا جاياكات وي دك كله وي ناج ياناح وين لذي يي عل بايانان وي دك ند يي عدرب دز لم51 
" - مير سيد شريف جرجانى لوجآإإإآآ؟آ)آةهآفهلهأ48ا48###آ©ا### + #4 ©## ©4#4#8#484#4#484 #4##8#8©#848484+4ه4#4#4#4#4ه44ل4ي7يلله444-7 707797879 ابن 
؟ - سعد الدين تفتازانى باأددع عد ده ماده ا جا دك داومك جنر 2 عاده لإجال يك حادق ل جاده د جاده ل ادنك عاد ت جاه د جاده لا جاده جامد ل ابت عاد وعبات 7 جاو ل جبد د مادج لاجابت اداه لابه 7 عدت 8/6 11 
الفاظ حديث مم ل ل تك ل ا شك ل شي شي ل لش شت ع سي سك ل شي ع كك ل ا ا امي :589 
الفاظ حديث ددا دو د دك د وا مله واه يعاد د ادك ويام د دك دوا دك د بباح دا كه وواحة كد ويام ادكه وياد د لحك يام واد اكد واس د دك وام راكد مواد ددح ليام 5819/2 
١‏ - روايت نسائى حال ادح كوت 6 لوقا دي ما اكد كدج قزق عه قار وما و ف عات كرك حا ارت د وي جد عات كيك عد عا ا ةك ا عر ا ا بده راكد وا كرك ا د لعو رك ع ا 11011 
-.زوايات ابن كثيز ا احا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس 8 3 
؟ - روايت طبرى افراع درفن دل بع ةعياء دو لرفم ع عندذ ةعدسراء دد لمعه عند ذدح ماع عد لبعد ععنوطده ساعد ده ندند د «دبا د ذم سونط مانام مذ طون ددع 2 
ه - روايت حاكم - لدان جما ناو ا تا طاح تا اماد نايحا د ومسا الا وا نود بعاد نا يات مود عا انا بئات صا بعاد نايعا لون يسا حا مساح ترد بدا تابنت دود بساح اماد نات دود بدا ت لاسا دو بدا انا مات علد وان باسا ادص وا ندب اع 3 
© - روايت ابن عساكر 1 1ف لف 1 33 يله نولا سا لود اك ا ل 21 تاك دف صو لا 2 16 
/ - روايت سيوطى لسم مه مم ممه ممم مه ممه ممم مم م مم م م مه مم ممه ممم م مه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم مم م م مه مم مم مم م مم ممم مم م م مم م م م م م ل م مس لعن 


شأن نزول آيه از ديدكاه اهل بيت عليهم السلام 0ن 


راويان حديث از صحابه - ممه ممه مم م م ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م مه م م ممه مم مه ممه ممه عم مه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه عم مه ممه عم م م ممه م لس ع7 
راويان حديث از عامه تمت عراب تند نانع ان وات تند دن تسا سند عونتت د ع 
كيفيت استدلال بر امامت ا صمت و ات تش سام م ا واه جاو وا 71/17 
كيفيت استدلال بر امامت كلدك يال يالك كنا أن دادعأل د كناد ا هأدك و د لعانآوالك كناك واد كك اهنك اناد هدك الاوك لك الاك يسك لوأك ااا وأا 1/10 
١‏ - حاق لفظ ا ا ا ا ا ا حك ا حك ا 101/17 
؟ - قرينه اضافه د حدم لحان معنت لامي معنم لحا جو نا امك ناح تعنم حاتي لاا لامرك عات اسان عالت لكأ داك 2 كرات لندا ترك عات لانت كرات انك عات نالا عن طنت كان نر ا كاك 2 71/17 
” - قرينه عطف ا ا ا اح نا ا حا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا 3601336 
#حكلمة حضر ا ع ا ا ا لا ارايت ا كر ا قا رك ا اا ا م 2 1 
ه - خروج از خطاب در أيه ا نا نا نا نا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا لالس 9 3631 
# - يكى بودن ولى در هر عصر ل ا ا را را را دوواد ا اع بدك الم وا 11/0 
معناى أولى به تصرف م ا ا ا ا ا وين 
ريشه وازه «ولى» 1--1011ز1ز[0000*[#31[1 اا ار ف 
بررسى شبهات ا ان ا نان ا حا ل احجان اح ا احا اح ا احا ا احا احا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ساس اس 4 1 367 
بررسى شبهات جح ا نا جاح نا ا ان احا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا اس اساسا 9 1 1 
١‏ - تعبير به جمع ا نحن نان ان احا نا حا ان احا نالا ا انا اناا ا اناا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 42 370186 
؟ - استعمال مجازى ا ا ا ا ا ين 
" -اراده محبت و نصرت جا ا ع م جا م وات ا صا سه و ص وا موا ل ا وات اه ا ده وات لاه لك عياب ل قو اعد ماخ حت ملع دما د وات مجان نعم عه وا ل م ورد 17 1/1 
؟ - ولايت فعلى 7007070070707071ا0ا00600006060060اااااا ااا ايا ا ا ين 
ه - منافات با حضور قلب در نماز كدعا اق ده باح لماك كرك جن النه زاج لدعا كر اناده ماو لماك كرد جا اله وا كدعا كو د ات رده بك و لوادج فو ع د ع 1/1 
© - اطلاق زكات بر صدقه واجب!! لمم ئش ل أ ئش ص ئش شت ا سا عل يو جع 
ا - شموليت در ايه 2 من نجه دمت فخ حدم حو عد حم د ممطراط ع داح سوك عرقت طحت ومع سد وه القند حذ اد دزعع عد وم كه زج خطح وزع عد ممه فرق خط م 101/5 
/ - حديثى منسوب به امام باقر عليه السلام ا 000 رن 
9 - نزول آيه در شأن عباده بن صامت 2 2 1 ال 1 لد 5 7 ك3 5 ا ل ا ا 1 
٠‏ - عدم استناد امام على عليه السلام به آيه ولايت!! م ا ئش ا سا اا ما ماك ف له 3 173/6 


3 عدم حصر در كلمه «انّما» م لكا دي متكت اح تا ا ا‎ - ١ 


0 0 فرق بين ولايت با ولايت‎ - ١ 


- جمله «و هم راكعون» حال نيست!! ودعت لسوة خت سجاه ع سحو خب ةدجو كط وود ف ةو ع ة مو د فم و وو عر سخ دوو عر عو ب 1 

؟١‏ - عدم ذكر زمان اعمال ولايت!! 0 
ايه تبليغ وس صمت تش هش ْشْْااص مض مات لام نامي داه جا ويا ممه لوم و 191/2 
ايه تبليغ لد 10 لجان لاط أ تجا عا كفا داق انوا ءاحل كس كا لوف واف كنا اك ا ءان لاكس ءا تكفا عاد تا اماق لا ا كا 111 
تحليلى درباره ايه أعدح مع دن مام قم د ده كاب قد جد لاك موت د لات قا 2 دلا ا دا ا د ا 2ت ا ات عا جلا ا ات ا د ا 22 791/7 
تحليلى درباره ايه جب تحرس ساد سرام كحك نع لانا تل ارابك ا مرك ل سارا ته اع تو ارام كارك درطت كان تر اراد درك لمارطات كا نول تع ام لا رك حا اع ‏ و لرا ت عر ‏ ا ك ‏ 71 

3709 19 ظهور فعل در ماضى ا نا ان ا ناا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس‎ - ١ 

” - بيان اهميت شرط 7-بج-- ‏ 0000م ا ا ا ا 00 

” - نوع خوف ييامبر صلى الله عليه وآله 200 010 آنل 

؟ - مقصود از «الناس» م ا اماما ام را ا الف مو ابيا ل ا 75 

ه - معناى عصمت دق لات فاده ا اا ل لاد اد ا ا اا لت لاد ماعطا د اد لت للا اموا عاط اا ع الوا اد و لطا اماك رت لك اذى داك لجاعلا عامل جد لول ف وا ا 84 
بررسى روايات نذا احا ا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا اا ا ااا 360494 
بررسى روايات اا ا اح ا حا ا حا ذا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا 3604194 

١‏ - روايت ابى نعيم اصفهانى ل ا ا ا 0 يلين 
ترايت ابن باكر ااا مايا1 1[ ااا 0 
ؤوايت: والحدخ معد م ل عدم ا م مو ل ل كم بتكي كو مق ل امف ملو ل سارح ل وا د دا 1 

؟ - روايت حبرى ل نح ل ل نان نا ا انا نان ان انان ل انان ا ان ل اا ا اا ااا ااا ا ا اا ااا ا ا ااا 317813222 
شأن نزول آيه از ديدكاه اهل بيت عليهم السلام ما ئش يشش ما ا راع ا م 1 01 
راويان حديث از صحابه اا نا نا ا ناا نا نا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ©3081 
راويان حديث از تابعين مم ا ا ا لت ا ل اا قي ما ل ا ياب لدي ا وي ساي صاقرق ماو ةك تياك ماقا قري ا وأ ل ابر االو ار ]1 
راويان حديث از علماى عامه ا 00 
ديدكاه شيعه در آيه تبليغ السو اي بعادي لخ مايا داه ام عاك ححا ات ل لحان حا تايا ل عا اباك لاك عا نااك الي اخ حاح احا عات تاجاح اح اتات ديع رحا جاح الات احا حانس العو ع تيك عامان وقد اع الماع رع كه ات 377118 
بررسى شبهات ا ان حجنن انا احاح ا اانا اناا ا اناا احا ا ناا احا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ااا اا اساسا اسل اسل 3971132 
بررسى شبهات ا ا م من ناح نان من نا انان ان معنا انان ا انا انان نان ان انان ا ا اناا ا ان انان ا ان انان ان ا ان نان ان ا ان مان ان ا اس ل لاا ا لاعلا ا لل ل س2 31711 





" - نزول آيه در مورد حراست در مكه حا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اس 3813 

"' - نزول آيه در جنك با بنى انمار!! لف اا ات لش ص لش سا تت ست لس سات و مادج مامت ا ا 2 517 

؟ - نزول آيه درباره رجم و قصاص ل 0 برل 

0 - نزول آيه درباره مكر يهود!! ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا سا3 1 
ايه اكمال لان لانن ان نت نان نان نان ان ان ان ان ان ان انان نان نان ان ان ان ان ان نان نان ان نان ان نان نان ان نان نان نان ان نان نتن ان نان ان ن اننع نان نان نان نان نع نع مان عام عات عام عات عم عام عاك عاك عاك عاك عاك عام عاك عام عاك عاك عام عم عام عم ع ساس 2[ 317 
آيه اكمال 6 ا غ1 
بررسى احاديث دعن حا اناد ذا لط باك الاق باد اند ونا عد عن اداه رواسا لك لودب د د دك د د تله تاه دع لود كاي للك نرت كع للد ل دما ك1 امنا لد اال بد عام 7 
بررسى احاديث اح نان ا ناح ان نان ناح اح ان انان ناح ا ان ناا ا ناح ا ا نذا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ا اج اج اس جا اس اح ل ساس اس لس 1 317 

11117 52 روايت ابى نعيم اصفهانى مجه عي حمق دوع امك وا عمد رزو وا وا اع حص وجاك اع مجع و عط مره اول متم جه ع د عكه عوك ع واد عي عع عد وي ع3‎ - ١ 

" - روايت خطيب بغدادى تح ام د خا جا ا باع د ع يات كرسي جد لمكم لدت لك بايد اكع ليا لاك سا جع للك وا قن ل باج لق الخوعايا اقا ‏ /101 

9 روا نك اب عها كد ووه وف جد ما تع جت داف 35ر37 داب تداك 51 3شفف عابو 37ديف ف تدا نر تدا تمك ا 1 1 

؟ - طريق ديكر از ابن عساكر م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اران 
راويان نزول آيه در روز غدير خم لس ا را ا ا ب ا ترا ا بر با ص ا ا بباح ع د وم تر حي 2 د دا 11 
آراء در شأن نزول آيه ا حاا ااح ا ااا اااا اااا اااا اااا ااا اااا ااا اااااااااااااااااااا اااااااااااااااا ااااااااااااااا 98 373 
آراء در شأن نزول آيه مح كا ص ص تش .تماش كص لاض تتام ايا دايا ماما من 2 

11010167 -اشاره به دوران عظمت اسلام جح ا لل أ صا ماعل ع ري الو عا ا خط ىمأ دع لاع د الما خويج عاك ل حك خا جل أاء ا زح داعم رم ادا ا حا ع كا عو رما د كال صل‎ ١ 

؟ - نزول آيه در روز عرفه ملعل وعد م دوه امه 2 جاده 2 جاده مهادت 2 م35 جاده عاد د جود مه د عات عاد موادت ا جاده ع عاد أت حدمت جاده ععاحد دعو عا ابد د ع د عد 10101 

"' - نزول آيه در روز غدير خم - ->->72727722732021>2ة27ة727ة2>2>2>2>2>272ة7ة>7ة>ةة3 888880883099 2 ا ا ااا ااا 000 وا 
استعمالات وازه «اليوم» ا 6 2202 لض 
طمع كافران اا ا اا ا ااا اا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا اا ااا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اا 3739 
مقصود از اكمال دين د ص و ا ا يت اج ل و ل توصي ات ا لوعي 2 530072 
ويزكى هاى روز غدير در آيه ااا ا0 000 رين 
كيفيت نزول ايه 00000 رزرين 
آيه سأل سائل ا ا ادو وا د 2 اد 2 ب 23 بو لست 1011 
ايه سال سائل ا ا ا اح نا احاح اناا احاح اناا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا س2 380101 


7101/2 ابو اسحاق ثعلبى ا و ات ا ا ا ا ات ما عي م صا فل لوا ع لمي جات كع 6 أل ديات علد مي جات عض له لطا عد ل‎ - ١ 

" - ابو عبيد هروى (م 3737؟) ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اران 

" - شيخ الاسلام حموئى لم ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا رون 

؟ - حاكم حسكانى ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ينل 
راويان حديث از اهل بيت عليهم السلام و اصحاب ا ا ا ا ران 
راويان حديث از عامه اا ا 00000 ران 
دلالت حديث جد احم د خرح جاساح ترح دلت امح محا كرح اداع رن 2 داه دعي حا حيط جاه ج ترد ل دام ا ميج حك حرط جاه هركو 2 داب كا مط عع عرد حاداك كرح 2 داب كامح محا حر جاه كر رع 2 عاك عط ع حا دح حي ع حك علد كز 2 0 00 117 
ياسخ به شبهات ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ا ا اساسا اساسا 1 30738 
ياسخ به شبهات حورن 

١‏ - سوره معارج مكى است!! ل مم م ا ميا ةا م 

؟ - خداوند با وجود ييامبر كسى را عذاب نخواهد كرد!! لخ ل ااا ا لاا ل لقا اخ انا 

" - كر جنين بود بايد معجزه مى شد!! ا ا اا ا ااا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا 37369 

؟ - مسلمان عذاب دنيوى نمى شود!! ل نان نا ا ل ااانا ان نان ناس ل اناالا ا اناالا لاس ا الالال ااال ا ااا ااا + 3773 

ايه خير البريه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ادن 
أيه خير البريه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا لان 
تفسير آيه لبي ا ل ا با ارا ا ا ا وص ا ا وك وا ا ا د وا لا ار ا ا اا 62 770 
بررسى مصداق أيه 0 ا 0 
نقل روايات ل ل ا ا ا ئش تش تاس حش كل ب الو لاا« سا العامة بدي 221 503 
روايات هم مضمون ل رن 
راويان احاديث از علماى اهل سنت - 000 
تصحيح احاديث حا ا ا ا 0 لمن 
تصحيح احاديث المت ا ا ا م م مله عاج ما و ع عي 7110/9/1 

110 1 سندى عاك اداد دك دما رصاع دن وك عع د د حرص لد عا ردي نا بادك كداما سج د ردح اعا رجرب رحد اع اد جد ارج عد كماما حير جد عد تاعارم يرجح لداع عدي اسار جد كات (عدج كد داحا زميج ا سار كملاع ع د اراد عر ا‎ - ١ 

" - مضمونى ناح ان نح ل ماعن نان ل لان انحن نان الاح انان لانن انان اسان اسان اناسل انسل سانسن علسلل 2 22 2 2 157000 


بررسى شبهات ا ا 0 0 الال 

١‏ - برترى امام على عليه السلام از ييامبر صلى الله عليه وآله!! لمعه ممم م مه مم م م م مه مم م مه مه مم م مم مه مم مم مه ممه مم مه مم مه مه مم مم مه مم مم مه لم ع عه عمد ع1 

؟ - شيعه يعنى محب!! لم م مه ممه مم مه ممه مم م م م مه مم م م ممه مم م م ممه ممه مم مه مم مه ممه مه مم ممه مه مه ممه مه مه ممه مه مه ممه مم مه ممه مم مه مم مم مه ممه مم مه لم مل آق1 

" - عدم اطلاق لفظ شيعه بر فرقه اماميه!! لاقام هه لياه عام 6 عن وام حرام 2 2 جد ا د مام عه ف سقو 6 كر ل ماما كه 2 لود عد ل كام عه 2 لها دعاك لاما علد اي عب 12161 

؟ - اطلاق شيعه بر هر كروه و حزب!! والات ا عاعاء عه دا مادا د عاع د اماد د اعد ساد لد عاد د عد دا عام دا عاداه اده دام ادعام ترد اد ده نه د سد ماد دوه مد دده دد سد د هع 1 

ه - دعوت اسلام به اجتماعء نه تفرقه!! دا ند كنا اك كع جنا دك الاك لم دك اد لد كك دم 1 لكوت د تال د مس دق ل نوو ارال باق باع لكا لد ع د د أ 

© - اثبات تشيع با روايات جعلى!! حي ا 0 يران 

/ا - هيج يك از صحابه عقيده شيعه را نداشت!! #خ عدب دول 5 ككل حادب دكن 35 ادنك جام بد جاده وحن دوو جاده ددادت ج35 ادك جع دج و كع عقا جح دج دي ا 101/10 

6 - تغيير در تشيع!! حي ا ا 0 رزان 

4 - تبّى حضرت على عليه السلام از عقايد شيعه!! اا 0 0 0 0 

010171/ خروج از روش اسلام!! حو دك ع ا كت 6د ا ريا اك 22 جاب كدي 2 3 0 رك اق ياي كر 6ه رجاه مر علد رت عاد درت 4ت قا رك عا رع ايد رع كات عارط مرح عم ع حاد كد كلانة ط ج1/‎ - ٠ 

11/1 1 تمك به تعريف شيخ مفيدرحمه الله!! لام ل لمر تمر ا ا ابا اي شا ايا ل أي مي عن رف عم سوا لم مب وي ا احا كم دا أما أترو اب نو ما ضف كمد عأ‎ - ١ 

111 2 اشكالى بر تعريف شيخ مفيدرحمه اللّه!! يجمه ل ع ع و عي م د صم ص ست م تمت لماع توام ةلم دمع لدم فع عع رطف‎ - ١ 

امامت و ولايت اهل بيت عليهم السلام در قرآن اح اح احا اح احا اح نا ا احا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا ااا ا اا ا اح اا لس اس اح لس لس ف 1974 
أشاره 00 000000000000070 020 ة 1 1 1 1 121212 1 1 1 [ز 1 00011 
ايه هدايت ا ا ل يا تي ا عاك اويا اك وا وار ا بايا جا ص ها تك جا اها عاج اق جا صا جا جا اجا ا عقت د عام د عاك جاو جا مي ا جام 3د جاجاج عاك ووو اواك أ عاق ميات 11/7 
ايه هدايت جارف يت ا يه فل وا ا ات جا روات ا ا ار كه ا مت ل م وا ا قات عو ل با ار اق وا ل ل ا ل وات لق ولا مما عمق م جات كه د ع 1/2 
الفاظ حديث ا ئش ا را ا ا ا ا ا ل و ئضي رك ات ال تا لبا 2 د م له ا وات عا قم مد ل د ال ب ع عا 1/2 
الفاظ حديث لك ع جع د كاييد د عاد لد مره طق كاد عدج د ع تدر يج ليد جل عان اد كرك دك رده جما ط ادك دي كر طناك رجت طرطا مود دوه عر مجك اده عر للد وي حر اك رد دك عد ل كانه اه عاك جد و ك3 للا 

3971 روايت احمد بن حنبل اا احاااااااااااااااااااااااااا اااااا ااااا اااااااا ااااااااا ااااااااااااا ساس اس‎ - ١ 

بررسى سند حديث الم و ا و عا ا لي عد واد 5 6 ل عد وجاك تق لشف لف عدو 2 لش ك3 لاع سمج قرخ ذف ف ل غذه عد عفق ت/ 17 

؟ - روايت طبرى ا ا يشش سس لش سس با جا مان ع م 2 78 

بررسى سند حديث ل ا ا ا ا ا ا ل لك ا 1 كر ا و م ا 

" - روايت حبرى ودع كد جاح ود ده ده اد ددح كسمه دع د هساك اك كح موه دجن امسو دنج موه دع كو عد مدام هن ردك مواد كع سوه وهم مسو كمه طاطم در وك 131 


- امام على عليه السلام يكى از هاديان!! ا 


5 امام على عليه السلام و اصحاب!!‎ - ٠" 


- ييامبر صلى الله عليه وآلهى. هادى امت!! 55 


الف) معناى اطاعت خداوند عمص عير لظم يمي ل ام اي فا صمي تمي اي لفام مايه ا ا 


ب) معناى اطاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله 


ج) معناى اطاعت اولى الامر جا جك د كان در عاج دب حك دك ف 2 ناد د اك كرب رك عدن كك دب نج جد كم كاب ترد برك اف بدت فد جا جك عام لدع داك د 2 د اك عاك وي دك دع ف د لك ف ل 2 56 


اقوال در «اولى الامر» ان ا نان ناح نان ا ا اا ا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 8 36 
عصمت «ولى الامر» دن دعن نوضام تتام امنكنة وخدد الت اطعن ع تقد تددم داعا نخد أو ددمل د عاخن سدطدامة تاد نتن استدع اوناع اخد ةودن كيه 
تفسير قرآن به روايات ا م ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا 00 
بررسى احاديث شيعه ا ا ماش و كا قا اق ف لمم ا ل لس اما حك قبا لامع ا ال 801 
«اولى الامر» در روايات اهل سنت تيه دجت سمه وداه دمعو ود طاد ده و د دواع عه كد و عد وه كام مادق دكة ك2 واد كه 5ت تدواع مه جاح ممه دجام + واطقء و 5 طم وت هت و 101 
بررسى ديدكاه اهل سنت امت د ا كا لا ل د كاد ا رك ا لك ل ا ا ا ات ار 11 
بررسى ديدكاه اهل سنت اا ن ا ناا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3611 

511/9 -اولى الامر. حاكمان بر حق الكووا 2 35 كد ومو دع جعايك ع ذه ره ولوك مم ب عاو جم 8ه واد واجام م مع ب جاواء جم م وه واو مع و جاياك عم قن واد واو وم ب اواك م مه كد وكيك‎ ١ 

؟ -اولى الامرء اميران و عالمان )كفك لل_كش1|: 959598١‏ >>> 2927-7 110101010101101 ل 

-اولى الامرء حاكمان» سلاطين و قاضيان شرع مما ا شت ست وا ماع وا اا بو ران بياس 5311/2 

نقد كلام فخر رازى ا ا نا ن ا نا ا ‏ ا ناااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 36136 
شبهات فخر رازى ا ا نا نا ناا نا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا 361138 
شبهات فخر رازى اح ا حا ا ا ا سا3 361 

شبهه اول ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا 11[ 1[ 1[ ز [  [‏ ا ا 

شبهه دوم تعر طم ع اح اع عع سح داع ديد عع د درن جرد ركان كع داك حك ره دري حيط عزرك حاف كاع دك زع جه رع جع حك ان كداع دام رع رك كرما جد حرق د كاعد ددع جرح كك درن جاع حك ان كاج دم عارك كد خبيط حددز دك ف كد سه كي 17 111 

شبهه سوم خقرو عا ح عامم اك جود جاده عامج و اه جاده ك جن ب عاج ع جاد وات جاده ل جاجد د عاد ع ادك جادت 8 جاح بعادي ل جادد ها امت 8 جات د جا جيلع عا هك جادج ف جاحت د عادت و جاه دادج 2 اع د عوك 12 75:10 

شبهه جهارم ادح خب لد د دواع لداع عد دم عو لل دامع عو لات عوك لل اع حو القع مو ع ل ذ جاع جره تدا ممع ل عع عد لداع عت كد عع ود دع 22 7107 

شبهه ينجم ااا ااا ين 

راويان نزول آيه در شأن اهل بيت عليهم السلام مم ري ا ا ا يه مع وى و ا 1 
مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام در قرآن ا ا ا ا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا اا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اس 111 36 
اشاره عن دسف قعط ع شدخ امع طح انع ده حدة ة كيل طذط خديع عد عد فط د دحك نح مد عن د فد شط حك خرن عرد حداك كه ان كك اط ده عد ادك لق شط خخ عه عرد تف 3 شل ا كك ف لم عد 8101/1 
ايه تطهير عدبا دس عدوا بم ماوق ل عاد وساي دخ ءا دب ادي د لات اما عاب عا جاب ل حا عا اا ياك 2 عاج يان الي توك ححا و جين عا ا لاحت حي ححا عت جحايا عات اح احاح عاب م عاء واصا ص عاد اياي يا 1501/8 
ايه تطهير ع صرطاء د حاط اك جان عاك انام يحاي دان جات را لذ يات تجا اي انا حا تأ اك ذا اعد ام ادحا أن جا ا حا كدعا عاج ات جا كام يا اتوك لماح د وك اا اك ا حك ع ا دا ماد يك 1011141 
اقوال در مقصود از اهل بيت عليهم السلام سد ددس دود ده ود سه دده دن ود دن اده مه ودس دود د دو دن وده ددس دودس مسد دج سس دده د51 


راويان نزول آيه در شأن اصحاب كسا اا نح حا نان ان نح انان ان نان انان ان ان ان انان ان ا ان انان ان انان ان ان ان انان ان ان ع انان ا اس ناح اس ال سان اس اس لاعس تس ال لاع سس ل ا ل سل سل 6 ]361 


راويان حديث از صحابه ا 00000 رترين 
تصريح به صححت حديث كسا ان ان ان نان ان نان ان نان ان انان نان ان ان نان ان انان ان ان ان لان ان سان ان ان سان تلان ان سان ان ان سان اسان ان سات نان سات سا ل تان سات تاعسل ساس للع سات ل لل لس ل سس سس لل 1613 
حديث كسا تدع دعدث أب سند تدع د د دي سس د ود ع دك د اس عر د مد عدت درا سد وسو د درا لمح دو حرح را ساد م حر د دري لوت د ك2 2 1002 
مقصود از حجيت روات مدو اماد رقع ل ترو اماد عاقاي بت اهايا سام ع تاماه موده هلا وص ع يهاه عالت لياه دااع عات وان لاه حال عه نووت كوا و الات ولواب منايدي اماد دوق لاوا دصار لقعا داجيا 5101/2 
كسانى كه به آيه تطهير استدلال كرده اند عاك ءانا كك ادا د ا حا د اناك د ماك عدجا اتات اك اا د ناكد اك عاد 2 اانا رداك اام ا كاماد د كاك عاامة 2ك داكا جا كا ا اك عاط كا 7011 
كسانى كه به آيه تطهير استدلال كرده اند و سي م م لي ا ل ل م ا ل ل ا و ا 1511 
١‏ - حسن بن على عليه السلام ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36312 
- سعد بن ابى وقاص 007 00070707070707000000ْ0000اااااااااااااياا ااا ااا 0ن 
” - ابن عباس أ كفوآ#آفح# ب #لوول8887و28لى 99> 000000 إن 
؟ - واثله بن اصقع اا ا اا ا ار 
0 - على بن الحسين عليهما السلام حم 0 ان 
ع -ام سلمة في نظ ف اماف جا اك اوعد ا شه لقع اماي د جا دعساي د شوك اع اي د اد اع اها ع شف و 1 
دلالت آيه بر عصمت بمو ا م عي ا وا اليو يب ييا وا أو كر اي أ اتيف بج سي وا أرق كر حل و ري تمي جا أرق تر دا ص أي م يي وى مقر كر حل وأ ترب بر ييح مق كر دا و ار بر حي كف ا ا 1110 
دلالت آيه بر عصمت المع عد عط ع حر ددم كع ع عكم ع عط مكمه خم عه ممع ردصم كع عه مكمه ع حرط مكمه كم عه عذم مع د ددم خم عد عذع مع لدع مسخع خط عن مم 1 
١‏ - عصمت از طريق اراده تكوينى دوداع واو د ديع وي ع يذخ وار لذب و مداه كدح اير لك اداع وي ع دايا ذا هار 2 اذا ود ه موا ةدا يراذع ويد راذا واودر ل لذب وه نون عير 7017 
" - عصمت از طريق اولويت قطعى ا ا اا نا ا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 361716 
نتيجه ا ا 0 زر 
ياسخ به شبهات ا 
شبهه اول: همسران ييامبر از اهل بيتند ت7ت2828-- ااا اا ااا اا ااا شارف 
اشاره الاك ع فيد يا دع اذكه دح ع هد ديه مي عاد الزكا يه دع عرب زاك ني علي مرك كادي درت حرج عاك نيه مره حاب لد كانه ترح طب ساك ني عط عب لد كادي در عي زاك نت ره لد عابي ع حر ساك ب حي عا لوعت يدك عي 2 61167 
١‏ - قرينه سياق حي ا ا ا 00 رن 
؟ - مقصود از بيتء محل سكونت است 00 00 
محدوديت از حيث مصداق جع وان ماري ع خ مايا جاه الا دجا حت نال مت جاع راواه وين عم ب اماي يرت تع اربناك يان جات دإ د ساد ير بج عا هد ائوي ون عو ماما ماد ناح عام لياه حم روصي بد ايا دق ين تر عاد ياي 017/1 
* - حديث أمّ سلمه ادا اياك كنات يدوا دابا ايد ا ماي داو اح عاك انك كاك اي دان وا اح ماك اك انعا ماع دان وات كان ماك انرو اناما دا وات نمال نوات دعا نياك وا داعالو لايك ادا 755781 
؟ - ديدكاه عكرمه. مقاتل و عروه بن زبير اا ا 000000 رن 
ه - تهمت به ابن عباس ملي ل ا ل ا ا ار ا ا 1 01 


© - قياس به نظاير ا انا ا ااا اا ا اااااااا ااااااااا اااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 17 16 36 
شبهه دوم: دلالت آيه بر عصمت هنكام نزول ا ا ا ااا ا ااا اا ااا 00 1 11 
شبهه سوم: عصمت و تبعيض ما ا ااا ل لمت ل د بتري ع 5 ديد دالج معد ع 122 21 
شبهه جهارم: اذهاب به معناى رفع است - حا اا 00 
شبهه ينجم: عصمت و سقوط تكليف دا نااك عاد ااانا داك اكاك 2 جات جا ااي عاحاك ذا عالعااكد كنات د اكد مامد داه كع لدعا 2 باع شاك بال كنات كا اماد ةن د العام كه كاك بساك سا ا ا 113/7 
شبهه ششم: عصمت ساير ائقمه عليهم السلام ا ل ل لت مات عع ع 5161/2 
شبهه هفتم: دعا براى تطهير لي ا ا ا ا ااا اك 51/1 
شبهه هشتم: عصمت براى تمام صحابه م خا ‏ علا لكا ‏ ل عع م ع ‏ ة /61619 
شبهه نهم: رجس به معناى شرك 0000 الن 

آيه اهل الذكر قد يا ا رج ارات اد ااه لا رن لد وات رياح ا ا اع وات لا ااه راك ا ادكه لات لا للد ات لا يات ل لع حا اق لك بات لد م او ا ل ات ا 1 16 
آيه اهل الذكر اد ديف جد واففكه جد دوف قدنفو داف اتمافافة تمدو وتميف و دداوض ب حافك دما ود داف وتعيا 6 ةيه 26 01013 ؟ 
مصداق اهل ذكر در روايات اهل بيت عليهم السلام ما ع اكت ا روطي ما ات ا كوي عات وا د ا عا ع ات يري عاد واي ميا ا ع لاد د دا علد ع عد كع مك ب تماد و كر ١‏ 0 
مصاديق «ذكر» در قرآن كريم 0 دل 

مصاديق «ذكر» در قرآن كريم اح اا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ك3 

39 ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ساس‎ - ١ 

؟ - قران كريم ل44ى59-ج 033030008034003 ةب99ِ29ة2ة48###79>9>2ة280#ة2070ة2ةة7© © 000000 الاين 
تفسير آيه يوا نه ف د مود اواو مود عه وه د عو دم عاو توا يا يود عدن اه دده لاوا مد رد اناه دة لاك ود ا اناه ابسوا اواك تمد ع لاود تجرد 572 دده 72 1710 
تنزيل و تطبيق آيه ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 91.2 6 
اهل بيت عليهم السلام حاملان حقايق قرآن ا نا نا نا نا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا لالس( 36 
«اهل الذكر» در حديث اهل سنت م عه صدع ده 2 عقا اعد كد ما قاقه ل ك2 7ط متايه ارماك قر كعات ندا اك 5 لان قوياة ى قرع اناك قار لظ روه وا ترط دام ان د كا دان عدج د عام قر د حل فا ا 1 

ايه صادقين لحا ا 000 ون 
ايه صادقين ححنه عدو فق احاح ع و ليع ف كناد دع امنيا ده اركح ست ع دخ اام دو كط عن عند احا ع لكيه شعن فد سدع م دادس عنم دك لاسو ند وات دوخ ساعد و تك دعن دفية "1121 
مفهوم صدق 8 3 3 3 ا 
صدق در اصطلاح قرانى - عأ دياه داعا دياه سانا ميا عاد عا مد اع دجا لقا دايعالا ع ا كاه عاك قا دعاك مقي اا دعاسا عاء لدقاعة و ددا اك قرم مادا ماري وما ب ا 
صدق در اصطلاح قرانى بماداد ع دجا داعسا بجعا در د دجا عمد دم بجا عاد د عدجا عاد دود جد رد وم ساد مادج امد عاب د واد وام دا سداد ددجا ام د مسد عاد دود ديد دع لاع 

١‏ - صفت قدم 111 ا 


؟ - صفت ورود وخروج 00000 رين 

؟ - برخوردارى از نيكى در ابعاد مختلف ممه مم مم م مم م ممم مم م م م م م مه ممم م مه مم مم م مم م مم م م مه مم م م م م م ممه مم م م م م مه مم مم م م م م مه مم م م مم م مم م م م لم م م لاقع 

ه - راستكويى سمه مم مه ممه مم م م ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م م ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه ممه مه مه مه مم م مه مم م مه مه مم م م م مه مم م مم مه عم م لم مه عمس 6أقر] 

© - عمل بر طبق وعده ممم مه ممه ممم م ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م م ممه مم مه ممه مم م م م مه مم مه ممه مه مم ممه مم م م م مه ممه مم مه مم م م م مه مم م مم مه مم م م م مه عم لم مه عمس 6أضر] 
مقصود از «صادقين» در آيه دادع م اند دم حم نس دادم دم دده دع عه وا جه دام م كذ ماع جه نات اداع دم سدم ع عه تامس د اماد ده تددم دم ند عد نوات دادو نام انك عو 2 
مصداق «صادقين» در آيه - ف اباو لباك ا ابام لله قل بان لان م من مع نع 0 توه نب رن من لق ل لك بت ست ا ادك اسان د بان لم 2 توا ا وان امافاك تت ابد ا ا 0 
مصداق «صادقين» در آيه بم جطعاء مك واد موا مجع داهج عرد رع اععة بع اسع طتمحاء ممع دادع كع مدع د اح عاد اع كاعد امع رك عرد قاع لطع عاد نع لايع د امعط رع اعرد اطع اداع كيه د امه د اع ردقا دلق ع كع م2 
نقد كلام فخر رازى اما عر وه بو و دوجو د انان عدج دي بناج جه مامه عحا رج مره دان راع ورد د اماه عت كر رات واد كاد ذادادائدةا جاع دع اناك كات واداك اف ونام جز رانك دكات ذاه جاياك وخام د ماياك عد دوب /120 
بررسى روايات ا ا ا0 000 0 ارين 
نقد احاديث مخالف ا م قي عر ا ا قب ماله د 3 ا وا لك قد لاه سكم 22243 أققع 
أيه علم الكتاب ملم ات مي ا اواك اد وض عاد ع اوت د ا ع ا عا ا او روا لعا ل ا ا ا اد عاك دل و عا د ل 617/0 
أيه علم الكتاب ال بجا ما ا ب ا ا لبا مايا ا ا سئي ا ب مأو ان قي ا ا ف قصال د قا باح ص جف وتيت فاق عت قي عات جلك جف لقا مات عاك عاك كوا داح على حر وتات عاق عات قفا سات صو اد 87 761/7 
مرجعيت دينى و امامت اهل بيت عليهم السلام ل ا ا 0 0 رون 
مرجعيت دينى و امامت اهل بيت عليهم السلام حا ا ا 0 0 رودن 
مقدمه اول تعره د ته داه حدها عع حل عاد جعزي جد دراط جره حك ب اط دنه جرت كي كان ديد عع كان كاعد داجز عع ع عد كريد جه عع حا قدا دنع عع حي قري حدم مزع حي كرا دده حك عد جاح دع عزكه ات كاد دام عه جد رط جرد ع ا و 6 71/10 
مقدمه دوم ممه عد عدوا كاد جوت دعاك عاج دك كوت عاحة كاد جا داب وك عام دجاوت جامد تاو جام 3 كوت ل عام كت عاحة وجاك دجا اوت جام دهان جص 2 ع تج ك2 جات 5 1201/07 
مقدمه سوم كناك ادو ع معاد ماه د ورمع طاح عاد وبع ع باط كاك نك ماك كام حل عع عات تمد حم ماك عاد حت ع ع مات كاد د لجع ماح حاما داع عع وات كاك جره مجك كاد لع ع مات دك د ع حم عات عد نك كه عا صر كر جد 11/0 
مقدمه جهارم ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ساس ساس ل 361 
مقصود از «من عنده علم الكتاب» داجاه د كاد ال كاده مك دنتسا نيه عليه عر لد كانت توك جرد لتكا نيم مايه جاب لد كانه كرك عد لتك ردم علد عمد ااي دو عم لزنا نه عليه وقح عابي عر ع نزت بي مع عا الماك يمك عا طعي 61/83 
مقصود از «من عنده علم الكتاب» عا ا و اي ات شم ا ست سي ل ست شي كس سئش ش سس شي ا سسا يس سات سس سن لاص اك ل امات لان ف تاراما 50/01 
روايات اهل بيت عليهم السلام ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا اس 1 36 
روايات عامه تدبا لس و ا لمن مك بدك وها و ا جك لمات رت تا جات جاس ات ححا ع عا اق ا جا و جاسااه اح ع وماك تر كه نا اا حا كه اله عات كج عسات د رع زع هندع كد جنا دان ماه كديا 1/1/2 
ياسخ به سؤالات ا < ذأ 3 اكوة ل ايج اذ 
ياسخ به سؤالات ت ة ‏ / 60/1 


أيه اعتصام لاد ما ا ا ا ا ا ا ا ا عي و ع قي ات عه امت وا ماه عام ا يه ا ع ا و ار 
أيه اعتصام 223532 ب بد دن ع ب سح ع تابه ود لخد ب د و ع ترا ا د ا بر د و ب د د ا تر 53 
مفهوم «اعتصام» ددا دم وماد مومه وا داو مه بدك داه دارع معام مره مل اباو راو حك عام د مه ع حاباه تاراح عاد د مك داماه وروا كرو ادم ننه لك دام ماده سك واد داكا اواك سارك ودام ناو 0 6 
مقصود از «حبل اللّه» انمايا قو نالدان ادك لوف زاف عاق لال لائا اعابال ل لامعال نالعاب ل احا قاحلال ل أب ل ان يلافاك ااال ل اا ل أ ا 
كسانى كه تمسّك به آنان واجب است جد ابن رت ده اك موت د ا ا جا ا ا د ا ات 2 ات اك 2ج ا اتت ات ك تح ها كا د دك كات اه د ا 2 3 :1511 
كسانى كه تمشّك به آنان واجب است معدو نا ا ا ا ا ا م ا ا 1 ا ا 1 

1/11. -خداوند متعال دكي دعاك دح عام جاع جع ل در دالا جا عل او جرع ال شرع حلت عرق ا بان جا جار ا عر جاه ا ات ا ا و رك ا ا ا تم رط ا رك ا ا يع ع عي ا قا د ا ا‎ ١ 

" - ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اس 63 

© - قرآن كريم ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اساسا 

؟ - اهل بيت ييامبر عليهم السلام :دم وفع 3 افير تدك يفع اج قفي زد في وديف ف يبن مرفي و فضي ددا رفي وولف ودم فك واف 0 11 

؟ - اهل بيت ييامبر عليهم السلام اا وا ا اي ار ا قي ا اي ان الماح ا دقان التو ا 11 

الف) حديث ثقلين داك عد كبا عا دب بماد با ا عد تجا دا عا جد بابي ما عد تجا داح عأ دب تماتي عالا ود كبا ناح يا ماني دا مد تماساح دل دن ببا تاباك دد تجاداح بال د ماديا دأ عت تاجاباح جالاا 5/17 

ب) ادله عصمت لصم ئش ئش ئس ا لت عع لع ف م ل 

ج) تمك به حبل عترت ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا سا3 ا 

«حبل اللّه» در روايات اهل بيت عليهم السلام الم اا ا اك 11 
حبل الله در روايات اهل ست ب م لي وي تو ير وو تت ع بو رص جد ووو كم قد بد ول ب سر را 
اهل بيت عليهم السلام عالمان به قرآن - ان 
اهل بيت عليهم السلام عالمان به قرآن ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اس ع 
طريق اول احا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا اس ا 
طريق اول ااا ااا ااا 
كبراى قياس ان 
صغراى قياس امم ئش اس ل لص ص ص ا سم ا ع ع ام ع ا وا يلاب 
طريق دوم اا اا اا ااا حا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا 6 
طريق دوم ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا 


- مراد علم اليقين باشد دوا يديه بو ند اا حا ود أو 4ف لاك قا له 4ن كك حون وك دح 3ك نحا ابيط مك بد كه كد فك نط د وك مط ال جا 3 - 

طريق سوم م 0 
فضايل اهل بيت عليهم السلام در قرآن تش تر ل ب ب درس ند نت تر ترا تاد د ماس د ددا ساد لد عت د سك د ده م دب اد ا 5 
اشاره امد ودار نات سام ل بسانت ا اا اا ا ا 
أيه شراء لمع عا اكرة كد عا د ااا جد دعاب اد د ادام 5 لق ادك ناك أ لاك عايا داك أ بادا اك لد ساب أ لال لاوا داك الك لراك ابا ا اك أ لادكأ ف أ قاد انبا وباك أ داكاراك ادام ا لماجا اناا امات 7 
أيه شراء عند سه وم دم عت لكات لات كح د لا ل جه كام ا 2 -د ك فان ته لجا واه قات جح تالتكت كج عا ف ع عت عنقا ل د عاد ا كت كاب ا كك عا ف ع اك اك حت ا 2ت 
شأن نزول 0 
راويان نزول آيه در شأن امام على عليه السلام 0 
راويان حديث «ليله المبيت» داك عه ع وجح واو جوج وكات ده ع جا عاجوا طون عجو عع وات كد عن وز هكاين وح دده رميوع 3 عاد مانت حت عه نامك وكات جاو جان ةا وت مزع انك مظان دا انمد وحات ده حاو 5 25 هد 
دلالت حديث حا ا حا متا عات تمه دا جد لماح مج ساك دض عه ماد عاك فوع ع ورامك مواح د باب اك بع عم مك دوا عه بام حك ذواع ع واماساك دباع ع دام دواع دجا ادك مداع د بان داكن باح داسك دواع فاك لاد ج 
نكته 00101018 ا ا ا ا م م 501 
بررسى شبهات ا 0 
بررسى شبهات ا و ا و ا ا و م ةك 
-اتكذ يب واقعة!! دشدة مدقم ندم مسن له دف عع ع حدم مد دع ند دك عد ته د عت مسق لطع ف مت تم لد مط مش شع لط معد لم د شك تت ع ع م م ع 0 

؟ - نزول آيه در شأن صهيب!! 0 ااا 000( 

© - آى ه مدنى است نه مكى!! حا ااا و اا را اا ا قو اا را عات ادك 

؟ - نزول آيه در شأن زبير و مقداد!! 00 

ه - عدم دلالت بر فضيلت!! ا حا اح اح ناح ناح اح ناح اح اح اح اح ا اح اح اح اح اح اح اح اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس 

بررسى آيه «غار» تا اوت 3د بالك اوفقو وم قرحيو فت تماد الك اف تماد وم حوفت 35م تك اممخم بحاي ف كيد 
ايه مباهله د عد ايد م ع كدت كاد درن كدر نك ديه دا عار دكا برد كرك عوج عاك رد عم جك عاك كر حساك نك يط جاب دكاتا ري اس عاك يدت رط كاد لك رق كرت جام اك نك باردا جاب كارك كوي شرن متاك برد عاك كرد لتك دي رك عر عوك جرت امك 
ايه مباهله ييا اا يا ا ل يا اب وا ااي ل ف ا شي يت ا ا شي ل ا شو اا شي ا شي ات صا ل تو ا يي شو لا اا اص تان لت مايا اك باكلا اعبات 
مباهله در لغت و عرف تت كع متخ مدع ده عتد تن خط دخ تدع عد عم اك حب نط د تدع درس عد د خط طن ند« دادع عد حم تفخ ند كادزتج عرد عد طنط تت د داتع عد ممه خ قث دن دخ عرد عد عت فم 
احاديث مباهله ل م ا كت 
دلالت آيه 322 2د د دع دبعن بلع 5 ع داع كد ا جع د تبرج تك عات مردات دارع د ارج تك اد ردت كد راع د برج تك د در ردت كد ار كر رو كر رد روات كد ار رد رو كد مارج ارج كد 2 رجا 
راويان حديث از صحابه كدت موسق دوجت موود تود كدو د دونو دك قدو 5 ونمو ده تددن مودت حو مود كت مهوعدت تود دكت جع دو وده نوه وت ل 2 3 


راويان حديث در قرن دهم »دك كر كرطع حا كرك حدر د كرد 


راويان حديث در قرن يازدهم سس ل 


روايان حديث در قرن دوازدهم 52 


راويان حديث در قرن سيزدهم ا م اس ل اس لك 


؟ - تصريح به عدم خلاف 30 


- تصريح به وثاقت راويان ل م م م م عه 


١‏ - امامت امير المؤمنين عليه السلام ش52 


؟ - برترى امام على عليه السلام بر انبيا 000 


" - افضليت امام على عليه السلام بر ساير صحابه 


فضايل اهل بيت عليهم السلام در آيه 55 


١‏ - عدم نقل خبر ا اك شي ا ئضت ض ست سات ام الت اميا مد اام وي م851 

؟ - نقل واقعه و عدم اشاره به اصل مطلب ا ا 0 زر 

" - كتمان نام امام على عليه السلام! عا اح ان احاح ااا انان احا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اساسا 36 3 

؟ - تبديل به جاى نام امام على عليه السلام ملم مم ممه م عه مم م مه م ممه مم م م سه ممه ممه ممه مه مم م مه سه عه مه عه عه لم م مام سم سس عه لم سم مس ل لل سس م سه لس م ل د د 8158 

ه - زياد كردن عايشه و حفصه 000 

ع - حذف فاطمه زهراعليها السلام 8 ااا 
ياسخ به شبهات اح ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اس اس اس ا 1 ل 
ياسخ به شبهات ا حا ا ناا ااا ا ا ااا اا اا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا اا ااا ا اا اساسا اس اس ا 1 ا 

١‏ - كسى با ييامبر صلى الله عليه وآله مساوى نيست!! - ا اا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا اس 36 ل 

" - عدم دلالت «انفسنا» بر مساوات! سات د اا اي د لوطه وال كا داك جع ل كوت ا حا عفد اك ل دا كا قي بدا با د دلرو ل بالج ا تداك لا ا 001/2 

” - كفايت دعاى ييامبرصلى الله عليه وآله!! خم اا ع او او اتا يا قات ص ديا ع ل أذ ألم رجا أت أ اد ع ل أده أ داوع امك ع ال دع أل لعا كنا 001718 

5 - عدم اختصاص به حضرت على عليه السلام!! مي ا ا ات ااا م ا با مار ع ا ابابا ا كب ا با الوا بايا بان دن ما ا 8 

ه - مقصود از «انفسنا» شخص ييامبر صلى الله عليه وآله است!! ممع ا ا ل وت عت قات عل لع ل عق ع لت ع حت عع نرت وعد قم خط مق كع ع لد متمد كمعد مظ مه 8112 

- روايات مباهله. از جعليات شيعه!! 0000 ةن 

+ - عدم تطبيق روايات با آيه!! ره 

ايه موت دمعو وعد و دك مامه اجات 2 جاه دعادك دجام داك ادك 2 عات د عاد دعام ماد جاعت 2 جامه د عادك د جامد د نادت د عامه د عدي دع ماد رامت د عامه د عاك ادج امت د انك جا د عا ا اك جات ع 001017 
ايه موت لقا ات يت شي ا ا ا يشش شي اش ل ا لت ةق 
نقل احاديث ا ااااا ناا ن ا ن ا ا ا ا اا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالاا92 17 ل 
راويان حديث از صحابه و تابعين اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 17.2 9 
راويان حديث از علماى عامه اا 0ك 
راويان حديث از علماى عامه ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ساس ساس 1071 9 
راويان حديث در قرن سوم اننا اح ان ا نان ان نان ا اناا انان ا مانا اح ان ا اناا انان ان اناا انان ان انان انان ان انان انان ان اسان اانا اسان اانا اس اس ساس ساس اس اساسا ساس اساسا ساس اسل سلس سس ل سد د 2 31730 لم 
راويان حديث در قرن جهارم ل 000 رن 
راويان حديث در قرن ينجم 0000 الزن 


راويان حديث در قرن ششم م ا ا ا ا ااا 000 ازنك 


راويان حديث در قرن هشتم 0000 رن 
راويان حديث در قرن نهم 000 ا رن 
راويان حديث در قرن دهم 00000 ركد 
راويان حديث در قرن دوازدهم ان 
راويان حديث در قرن سيزدهم 0 رن 
تصحيح اسانيد اكوا اح عه ف نب ع نكا دك سدح ا تلن عا نا م عه لات طن ع وك ندا انط اه ك لات ست انر لعا مان ند ل اجات لام ا كا ل ع 2 0101 
تصحيح اسانيد ا ا ناا ناا نا نا اا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال الس 161 ل 

١‏ - يزيد بن ابى زياد ل 0 د 

؟ - حسين اشقر ا نا نا نا نا ا اا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1616 0 

” - قيس بن ربيع اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ا اح ساس ساس 9 16 9 

؟ - حرب بن حسن طحان ا ا نا نا نا نا نا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااال 163 0 
دلالت آيه «مودّت» بر امامت بدي يي اه ا ا م لا ابا رو ع ل أب لمي امي رف مي اي لاي اق ارك عي ايل قد ماي د عي امل لامي امل رن و ا يت 1 01 
دلالت آيه «مودّت» بر امامت ع عت ع حر دك عه عفر مك عه ع رت حك ع كك حرط عط عدت عر نرت حك عر كت فرت وت مط د نرت ف عه كه عرد حك عت د لت وك عد ف ع حرط عط عه طم لط ع مركت اط ذم 2 ل 6 8 

١‏ - وجوب مودت مستلزم وجوب اطاعت 0 0د 

؟ - وجوب محبّت مطلقء مستلزم افضليت ا ا اح ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36 ل 

" - محبّت مطلقء ملازم با عصمت ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سلس 6 ل 
ياسخ به شبهات ا ا اا اح ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ساس اساسا 1 16 ل 
ياسخ به شبهات لال 00000 

01 سوره شورى مكى است للا ا اا ات ا اا جا رات ا و‎ - ١ 

؟ - جرا «للقربى» كفته نشد؟ ل ا نا سا نا سنن نت نا نا نا نا نا ان ان ان ان انا نا سال انال نال سال سال ال ال ال ال ا اال ال اا د 2ه ف له 

'"' - ييامبر درخواست نمى كند!! بعك كط ون درط دم حرم عد صم اكد عن طبط طن حد اح حر صداك خط خط ددا ساوج عرد جو اده عع سه ع اتج حر ص د ف لكت عرد حت دحك عد مم كط تود هق دوه ده متكت 2 !|00 
برترى اثمه بر انبيا عليهم السلام الات نان ان نان ان نان ان ان نان نان انان نان ان تلان ان نان ان لان ان انان ان سان ان ان سان انان ان سان نان سان سان ان ان سات تان سان سان لان سات تن سان لان لل سات ل ل ل سس ل لس د سد د ل 6 00 
ولايت تكوينى اهل بيت عليهم السلام مدجاداناح داء دلك دل لادات ا اجات جود دا جا عدت ل اط رداك كا اد اك د 15 اماع دن 2 داك حا د د اوداك د كا اا 08/4 
ولايت تكوينى اهل بيت عليهم السلام ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس ل ل 


قرآن و ولايت تكوينى اولياى الهى بةة4ةة10>0111-“-““ 227727427877 ااا 00 وان 
ولايت تكوينى امام عليه السلام - 0 زود 
ولايت تكوينى امام عليه السلام ع اح اا اح اا احاح اا اح اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساسا لل 217 ل 

مقدمه اوّل ا ا 0 

مقدمه دوم ممم مم مه ممم مم م م ممم ممه ممم مه مه ممم م مه ممم م م م م مم م م مه ممه مم مه ممم م مه ممه م م م م م مم م مه ممه مم م م مه مم مه مم م م م م م مه مم مه ممه مم مه مم م م مه ممم ممم م6 

مقدمه سوم معطت نح عاط ون بان لاق اما باج تجن من تو الع ا طن واتراق ارد باو لق لو اج سن ده ناد من خا كدت تن رد ماد تن ترم ب اباو طن ابام ان اا نورت 7 رم 

مقدمه جهارم #4952228 ههلس21>»+ 78> 2>2ة>2ة>2ة>7777439©99090902 0000000000227 0001 اود 

مقدمه ينجم وول 

مقدمه ششم وي 

بررسى دو موضوع ل ا ا ا ا ل ا ا اتا ا تا بتي مس تيا ات ملا صا ماع ام ا لعا اله واج ادام 3ل جا دواد حادم لو عح /02 
بررسى دو موضوع آلبكليآآآةآآإ)؟:آ©؟])':|آأآإآإآآإآ أ آآأألآ ل ل 74744 _ 7_ 4_4 4 474 000000808080004 ا ترود 
١‏ - جرا نام اهل بيت عليهم السلام در قرآن نيامده است؟ لخييية عير لخر ل اي ا كف خم 3 6 000010 
اشاره عدت طودطء شعت خ ججح دوت دمن عد وذ ددهت «دحت #طون عدون دده عد هت كد تو ده مذ دعتع ده دة تطخت عد جع سم ده عد حص صنت عد مد سعد عد وصك م كه عد صن سدبت وعد مد كدخ عد ممع 01/42 
ديدكاه هاى مختلف ود وا ا قر ين بال ادر لوا كر ولي بادك بابرا د اكد عط يالك دادر لو قر ب جر دح ور ككس وه عط اك او قن م عط بادك با ادر ويا جاع 01 
ديدكاه هاى مختلف > كا عد سا د كرد ع ادا عاط د مداه جد صر كك يداد جمد كا 2 دام حدعاع د ددع كا حك داع دع كرتم اكد يداد د حك 2 د درن جد حاكم 2 ادا كم ع درط كرد حم جه د زد م 2 0/10 

الف) ديدكاه افراطى بعة عرادت 2 ع نت دعاك بوجت دك جاو 2 حاجن بعادت لواحا نك عام جام د عاك 2 جاده دجاوت 2 جاجت ب ادي لد عات هجاوت جاع د حامق أو جات دجاوت ل جد عاو جا وات د جا 3 عاد اجا 01/197 
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وده تنك 
شما 
ره كتابشنا 
سى ملى م 3 28-1 
1 0 


اشاره 


بيشكفتار 


ا 


قرآن كريم از منبع اصلى و اساسى عموم مسلمانان در استنباط احكام و وظايف دينى و اصول اعتقادى است كه مورد توجه 
تمام افراد مسلمين از فرقه هاى مختلف اسلامى مى باشد؛ كتابى كه از هركونه اشتباه در امان بوده و بيان براى مردم و تبيان هر 


از طرفى موضوع امامت و خلافت اسلامى و جانشينى بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و خصوصيات و صفات خليفه از 
جمله موضوعاتى است در طول تاريخ اسلامى مورد اختلاف و نزاع بين مسلمانان بوده و به همين جهت منشأ بيدايش مذاهب 
مكبلق اسلاعن تند اسك لعدلاقى كه كاه هذى قلات كرفته كد عتما در كرى و كششكقن شاف كديد ويعضا مهو نه 
خونريزى شده است. 

از آنجا كه قرآن كريم كتاب بين المللى اسلامى است و مورد اتفاق و قبول عموم مسلمانان است لذا جا دارد به بحث و بررسى 
اين موضوع مهم از قرآن يردازيم تا هرجه بيشتر وحدت و همبستككى اسلامى نزديكك تر شده و از تفرقه و نزاع بيرهيزيم و اين 
تنها با بحث علمى به دور از تعصب و عناد صورت مى يذيرد. در يايان از همه عزيزانى كه در به ثمر رساندن اين اثر» بنده را 
يارى نموده اند به خصوص توليت محترم مسجد مقدّس جمكران حضرت آبت الله وافى و مجموعه انتشارات مسجد مقدّس 
جمكران كه مشوق بنده بوده اند كمال تشكر و قدردانى را دارم. 


على اصغر رضوانى 


ص :/ا 


امامت عامه در قرآن 
اشاره 


ص:1 


قرآن و وحدت اسلامى 
قرآن و وحدت اسلامى 
بى فايده بلكه زيان آفرين است؛ زيرا اين بحث ها مربوط به قضيه اى است تاريخى كه قرن ها از وقوعش كذشته است. بحث 
ازاين كه خليفه و جانشين بعد از ييامبر صلى الله عليه وآله جه كسى بوده و هست؟ امام على بن ابى طالب عليه السلام بوده يا 
ابوبكر؟ در اين زمان خالى از فايده است, و حتى جه بسا اين مباحث در اين زمان جز ايجاد فتنه و نزاع و برانكيختن كينه ها اثر 


ديكرى ندارد. به عبارت ديكر: در اين عصر كه احتياج مبرم به وحدت و تقريب بين مذاهب است جرا اين كونه مباحث كه 
اختلاف برانكيز است مطرح مى كردد...؟ 


ما به لطف و عنايت يرورد كار متعال به طور مبسوط در جلد اوّل كتاب «شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» به بررسى اين سؤال 
برداخته و به آن ياسخ داده ايم. ولى آنجه در اينجا به دنبال آن هستيم اين است كه آيا در قرآن كريم به مسأله وحدت 
اسلامى اشاره شده يا نه؟ و آيا محور وحدت راجه امرى معرفى كرده است؟ و نيز آيا به موضوع امامت عامه و خاصه يرداخته 


است يا خير؟ به حول و قوه الهى در مباحث آينده به اين مسائل از ديد كاه قرآن مى يردازيم. 
اصالت وحدت از ديدكاه قرآن كريم 


انسان از يكك عامل وحدت به نام «روح) آفريده شده است. در اين زمينه خداوند 


١١:ص‎ 


سبحان مى فرمايد: ( فإذا سَوَّيتهُ وَتَمَحْتٌ فيه مِنْ زُوجى. ١هنكامى‏ كه كار آن را به يايان رساندم؛ و در اواز روح خود 


[زيكك روح شايسته و يز ركك دميدم... ( 


١ 


عا 3ك ١د‏ د: ( كان الثامم كًََ احدّةً؟؛(؟) ١‏ دم إدر اغاز | كك دسته بو دند.») 
و درجائى د بحر عرمو من 47 مردم :ادر اعان) بو 


ودر جاى ديكر فرمود: 0 


وامسيي م سا مل 7 ا 
مؤمنان قرار مده! يرورد كاراء تو مهربان و رحيمى.» 

ونيز فرمود: [ ... وَاذْكرُوا نعمت الله عَلَيكح إِذْ تخ أغدا فَأَلْفَ بَيْنَ فلوبكم فَأَْدِبَشْكُم بن ينِعْمَتِهِ إخواناً...)0(4) «... و نعمت 
[بزركك خدا را بر خود, به ياد آريد كه جكونه دشمن يكديكر بوديد» واو ميان دل هاى شماء الفت ايجاد كرد, و به بركت 


نعمت اوء برادر شديك... (( 


ازاين آيات استفاده مى شود كه خداوند متعال براى انسان روحى خلق كرده واين روح را منشأ الفت و انس بين مؤمنين قرار 


داده است و لذا مى توانند روح خود را صيقل داده و ازاين طريق با همديكر متّحد و مهربان كردند. 

اتّحاد در حوزه اسلامى 

اتّحاد در حوزه اسلامى 

دعوت مسلمانان به اتحاد و اخوّت در آيات متعددى مورد تأكيد قرار كرفته است كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١١:ص‎ 


اك ال سور عد ةا 
اك سور تر ا 
د سنورة اعر اق ]بد 
دك سور شر اد 1 


ه- ثه. سوره آل عمران» آيه .١٠١"‏ 


١‏ - آيه اعتصام 


خداوتد سبحان عى فرمايد: [ وَاغكصكوا بكفل الله جميعاً ولا كنك قواء.. 1141 دو عمكى به ريسمان خداء جدكك يذهو براكتده 


نسو يك....) 
؟ - آيه صلح 


خداوند سبحان مى فرمايد: ( يا أيهَا الَِّينَ آمَنُوا ادْخُلُوا فى السُلْم كَافَهَ ولا تَتِعُوا طُوات الشَّيطانٍ إِنَّهُ لَكم عَدُوٌ مُِينٌ 504 «اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! همككى در صلح و آشتى در آييد! واز كام هاى شيطان» ييروى نكنيد, كه او دشمن آشكار 
شماست.») 


" - آيه اخوّت و برادرى 


خدار نه محا رفوه[ ها المزمية إِخْوَةٌ فض لوا بِينَ أْحَوَيكخ...]؛(1) «مؤمنان برادر يكديكرند؛ يس دو برادر خود را 


صلح واشتى دهيك....) 


وه رمرم | فق يول اللد وَالْذِينَ مَعَهُ أن13: عَلَى الكفار رُحَمآءٌ بَينَهُمْ “(؟) «محمد[صلى الله غليه وآله فرستاده غداست 


وكباقى كد بعشك دو يران كفار سرسكت :و شديدة وادر ميان كنوه ميرياكك 


در اين آيات» خداوند متعال امت اسلامى را دعوت به اتّحاد و وحدت كرده واز تفرقه و دشمنى با يكديكر بر حذر داشته 
است و نيز امر به صلح و مصالحه و رفع خصومت بين دو دسته از برادران مؤمن نموده است. و نيز از برادرى و عطوفت بين 
اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله خبر داده است. 


محور وحدت 


قرآن كريم اكر از يككث طرف دعوت به وحدت و اتحاد بين مسلمانان كرده؛ از طرفى ديكر محور وحدت را نيز مشخص كرده 


١١: ص‎ 


.١٠١" سوره آل عمران» آيه‎ .8 -١ 
.5 8 كن سوره بقره» آيه‎ 
6 سوره حجراتء آيه‎ .8 -' 


ع4 سوره فتحء آيه 0 


عداوقة سبحان من فرمايد: ١‏ وات موا يكبل الله جميعاً ولا تتدقوا] 4(كلوو شمكى ابه ريسسمان خذاء جك زتيده و براكتده 


نشويد.) 


و نيز فرمود: [ إذا جاء تَطْدِرٌ الله وَالمَنْحُ * وَرَأْبتَ النّاس يِدْخَلُونَ فى دين الله أفواجاً...]1(4) «هنكامى كه يارى خدا و ييروزى 


فرارسدء و ببينى مردم كروه كروه وارد دين خدا مى شوند....) 
ونيز فرمود: اليم أكمَلتٌ لكمْ دِيئكم وَ...]04) «امروزء دين شما را كامل كردم و....) 


به آن» به سوى خداوند متعال برساند. 
نتيجه وحدت 


در قرآن كريم به نتيجه وحدت امّت نيز اشاره شده است؛ از جمله خداوند سبحان مى فرمايد: ( وَمَنْ يعْتَصِم بالله فَمَدْ هُيِى 


إلى صراطٍ مُسْتَقِيم ؛() «و هر كس به خدا تمشكك جويدء به راهى راستء هدايت شده است.) 


اقاايى آبةاسعقاف كن شود كه ا كر عه اث وعد اوكهد و رسفاق هذايت او حتككه زنتد يهعذايت وسته جيعى هن وسيدة 
ولى اين هدايت تنها براى عنوان مجموع نيست بلكه شامل هر فرد فرد اجتماع نيز مى شود. و لذا اكر در جامعه اى تمام امت به 
وسماق غنداوقد كه تزدثل وحيا وس عد كرود هنا انراة شن تواقد يه راء راسك عندا بك يابتك. 


مبداً فاعلى وحدت 

ازآيات قرآن استفاده مى شود كه مبدأ فاعلى وحدت قلوب» خداوندمتعال است. 
نعل اوق مسوحاة نه لزنا يل (وَأَلْفَ بين لوبهم لو أَنْقَفْتَ ما فى الْأَدْض جَمِيعاً ما 
ص ١7:‏ 


.٠١" سوره آل عمران. آيه‎ .٠١ -١ 
سوره نصرء آيه او؟.‎ .١١-؟‎ 
1 سوره مائده» ايه‎ .١1؟‎ 


*-"1. سوره آل عمرانء آيه .٠6١١‏ 


ألْفْتّ بَينَ قُلوبهغ وَلكنّ الله ألَفّ بَينهُمْ إِنَّهَ َزيرٌ كيم ؛(١)‏ دو دل هاى آن ها را با هم الفت داد! اكر تمام آنجه را روى زمين 
است صرف مى كردى كه ميان دل هاى آنان الفت دهى» نمى توانستى! ولى خداوند در ميان آن ها الفت ايجاد كرد! او توانا 


وحكيم است.») 


و نيز فرمود: [ وَاذْكرُوا نِعْمَتٌ الله عَلَِكمْ إِذ كنم أغداءً فَألْفَ بَينَ قلوبكم فَأَصْمِحْكُمْ بنِغمَته إخواناً)؛(1) «و نعمت [بزركك خدا را 
بر خودء به ياد آريد كه جكونه دشمن يكديكر بوديد» واو ميان دل هاى شماء الفت ايجاد كرد, و به بركت نعمت اوء برادر 


شديد.) 


كرجه اقدامات انسان ها و فراهم كردن مقدمات كار تأثير به سزايى در رسيدن به اهداف دارد ولى عنايت الهى در الفت دل ها 


حرف آخر را مى زند. 
قرآن و نهى از تفرقه 


قرار داده استة.: 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ شَرْحَ لَكمْ مِنَ الذّين ما وَصَى به تُوحاً وَالْذى أؤْحينا إلَيك وَما وَصّينا بهِ إِبْراهِيمَ وَمُوسى وَعِيسى أنْ 
أقيمُوا الدّينَ وَلا تَتَقَدَقوا...041 «1يبنى را براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده بود و آنجه را بر تو وحى فرستاديم و به 


ابراهيم و موسى و عيسى سفارش كرديمء اين بود كه: دين را بريا داريد و در آن تفرقه ايجاد نكنيد....) 


ودر آيه ديكر اختلاف را در رديف عذاب هاى آسمانى و صاعقه ها و زلزله ها قرار داده استء» آنجا كه مى فرمايد: ( قل هُوَ 
الْقادِرُ عَلى أَنْ ينعت عَلَيكم عَذاباً مِنْ قؤقكم أو مِنْ تحت أَرْجُلكم أو يلب كم شيعا وَيِذِيقَ بَعْضَكم بَأسَ بَغض...]؛(2) «بكو: او 


١6:ص‎ 


.8' سوره انفال» آيه‎ .18 -١ 

؟- 18. سوره آل عمران» آيه .١٠١"‏ 
*- 18. سوره شورىء آيه 17. 

ع- .١7/‏ سوره انعام» آيه هع. 


يراكنده شما را با هم بياميزد» و طعم جنكك [و اختلاف را به هر يكك از شما به وسيله ديكرى بجشاند....» 


و در آيه اى ديكر مى فرمايد: [ وَاعَْصِ موا بحثل الله جَمِيعاً ولا تَقَرَقُوا]؛(1) «و همكى به ريسمان خداء جنكك زنيد» و يراكنده 
نشويد.) 

و نيز فرمود: [ وَلا- تَكونُوا ك الَذِينَ تَفَرَقَوا وَاخْتَلْفُوا مِنْ بَْدِ ما جاءَهُمٌ الْيِيناتُ “(1) «و مانند كسانى نباشيد كه يراكنده شدند و 
وَأنَّ هذا صدراطى مُث مَقِيماً َانعُوهُ ولا تَتَبِعُوا السُبْلَ قَتَقَوَقَ بكم عَنْ سَبيلِهِ ذلك وَصَاكم به لَعلَكمْ تَتّقَونَ 1504 «اين 
راه مستقيم من استء از آن ييروى كنيد! واز راه هاى يراكنده [و انحرافى بيروى نكنيد» كه شما رااز طريق حقٌء دور مى 


ونيز فرمود: [ 


ت قرآ: نى» از هم كسستككى و زوال قدرت و شوكت از آثار و بيامدهاى تفرقه است. 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ وَطِيعُوا الله وَرَسُولَهُ وَل تَنارَعُوا قتَفْمَ موا وَنَذْهَبَ ركم وَاضْبْرُوا إِنَّ الله م الصَابرِينَ 5(6) «و 
[فرمان خدا و ييامبرش را اطاعت نماييد و نزاع [ [و كشمكش نكنيد» تا سست نشويدء و قدرت [و شوكت شما از ميان نرود» و 
صبر و استقامت كنيد كه خداوند با استقامت كنند كان است.» 


مبدأ فاعلى تفرقه 
از آيات قرآن استفاده مى شود كه مبدأ فاعلى و عامل اصلى تفرقه» شيطان است. 


١2:ص‎ 


.18-١‏ سوره آل عمران» آيه و" 
؟- 19. سوره آل عمران» آيه ١6‏ 
1 6 سوره انعام» ايه وذ" 


ع "١‏ سوره انفال» ابه عع 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ يا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا ادْحُلُوا فى السّلْم كاقَهُ وَلا تْعُوا خطواتٍ الشَّيطانٍ إِنَّهُ َك عَدُوٌ مُِينٌ ؛“(1) «اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد همككى در صلح و آشتى در آييد! واز كام هاى شيطان. ييروى نكنيد, كه او دشمن آشكار 
شماست.» 


ونيز مى فرمايد: [ ... إنَّ الشَّاطِينَ لَيوحونٌ إلى أُوَلِائهم ليجادِلُوكم 105 «... و شياطين به دوستان خود مطالبى مخفيانه القا مى 
كنند» ثا با شما به مجادله برخيزند.» 


راه حل هاى مبارزه با تفرقه از منظر قرآن 

راه حل هاى مبارزه با تفرقه از منظر قرآن 

قرآن كريم براى مبارزه با تفرقه» راه حل هايى را ترسيم كرده است: 

١‏ -اقامه برهان 

١‏ -اقامه برهان 

قرآن كريم براى رفع اختلاف و تفرقه. سه نوع استدلال و برهان اقامه كرده است: 

الف) امتياز نبودن تفاوت هاى طبيعى 

خداوند سبحان مى فرمايد: [ يا أيهًا النَاسٌ إِنا حَلَفْنَاكُمْ مِنْ ذكر وَأَنتى وَجَعَلْنَاكم شّعُوبا وَقَبائْلَ لَعَارَقُوا إِنَّ أكرمكم عِمْدَ الله 


أنٌقاكغ 6( داى مرده! ما شما راز يكك مرد و زن آفريديم و شما زا ثيره ها و قبيله ها قرار داديم ثا يكديكر را بشناسيد. [اين 


ها ملاكك امقباز نيست»] كرامى تريق شما نزد خداوند باتقوائريق شماست») 

ب) امتياز نبودن علل اعتبارى 

خداوند سبحان مى فرمايد: [ وَلا تَكونُوا كالتى تَقَضَتْ عَزْلَها مِنْ بَعْدِ قَوّهِ ألكاثاً تَنَحِذُونَ أيمائكم دحلا بكم أنْ تكونّ أمَهٌ جى 
أزبى مِنْ أمّهِ إِنّما يلوك اللَهُ به وَلَيئَنَّ لَك يؤء الْقِيامَهِ ما كنت فيه تَحْتَلِفُونَ 514 «و شما همانند آن زن [سبكك مغز نباشيد كه 
يشم هاى تابيده خود راء يس از استحكام, وا مى تابيد! در حالى كه [سوكند و ييمان خود را 


١17: ص‎ 


.5 8 ف سوره بقره» آيه‎ -١ 


.17١ سوره انعام» آيه‎ .31 -١ 
كال سوره حجرات» ايه رد‎ 


ع 6 . سوره نحل» ايه 6 


وسيله خيانت و فساد قرار مى دهيد؛ به خاطر اين كه كروهى» جمعيتشان از كروه ديككر بيشتر است [و كثرت دشمن را بهانه اى 
يراك لكي يفيك با سامير فى امريد | تخندا فقط شمااوا نا ادن وشيله القانضى من كشية و اقطماء الجدى] ذو 31 اعداراق 


داشتيد» روز قيامت» براى شما روشن مى سازد.») 


ج) تعيين مرجع براى حل اختلاف 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ ... قَإِنْ تَنارَعْتُمْ فى شَى ءٍ فَرُدُوهُ إِلَى الله وَالرَّسُولٍ “01 «... و هركاه در جيزى نزاع داشتيد» آن را 
به خدا و ييامبر بازكردانيد [و ازآن ها داورى بطلبيد].» 

"١‏ - موعظه حسنه 

خداوند درباره اوصاف بهشتيان مى فرمايد: [ وَتَرَعْنا ما فى صُدُورِهِمْ مِنْ غل ؛(1) «و آنجه در دل هاء از كينه و حسد دارند» بر 
من كنا 


واز مؤمنان صدر اسلام نقل مى كند: [ ... يقُولُونَ رَنا اغْفِو لَنا وَلإِخُوايَا الّذِينَ سبَقُونا بالإيمانٍ وَلا تَجِعَلٌ فى قلوبنا غلا لِلَذِينَ 
آمنوا 41(لة«مى كويتك: بروود كارا!ما و برادرائمان را كه در ايمان بر ها بيشى كرقتتد ببامرز» و دز دل هايمان حسد و كيئة ان 


نسبت به مؤمنان قرار مذده.) 
راه كار وحدت 


از آيات و روايات نبوى استفاده مى شود كه تمشّك به كتاب و عترت معصوم ييامبرعليهم السلام است كه مى تواند انسان را 


از تفرقه دور ساخته و به خدا نزديكك كند. 


خداوثد سبحان من فرمايدة ١‏ وَاغتضد موا بكجل الله جيعا ولا تنك قرا ؛[#لوو فمكى به ريسمان خداء جدكك زثيده و براكتذه 


نشويد.) 
واز حديث ثقلين استفاده مى شود كه قرآن و عترت به عنوان دو ريسمان خدا 
ص:8١1‏ 


.04 سوره نساءء آيه‎ .58--١ 
.8* ؟-ل/ا؟. سوره اعراف» آيه‎ 
06 سوره حشرء آيه‎ .7/8--7 


ع 154, سوره آل عمران, آيه .٠١"‏ 


مى توانند انسان راز كمراهى و ضلالت نجاث داده و به حقٌ و حقيقت و لقاء الهى رهنمون سازند. 


آن تمشّك كنيد هركز كمراه نمى شويد: كتاب خدا و عترتم را.(1) 


(قرآن) و ديككرى به عنوان قرآن ناطق (اهل بيت عليهم السلام) و برامّت اسلامى است كه با تمسّدكك به آن دوو خود رااز 
ضلالت و كمراهى رهانيده و به هدايت الهى رهنمون سازند. 


ولذادر برخىىازروايات تعبير «ماإن اعتصمتم بهما) به كار رفته و در برخى ذيكر يفاحاق «ثقلين)» از تعبير «حبلين» استفاده 
قد ابت :5ن اقول | واعتمهرا غيل اللوسبامكه شرم 


الآناك قرآة ترهى اتراةعصحت وسيل الله بوذن قر1ق و عترت زا فاده كرد 


درباره قرآن خداوند سبحان مى فرمايد: ( لا يأتيه الْباطِل مِنْ بين يديه ولا مِنْ خَلفِهِ زيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ ]04 ١كه‏ هيج كونه 
باطلى» نه از يبش رو و نه از يشت سرء به سراغ آن نمى آيد؛ جرا كه از سوى خداوند حكيم و شايسته ستايشء نازل شده 


است.» 


ودرباره عترث يبامبرصلى الله عليه وآله قرآن مى فرمايد: ( نما يريد اللّهُ لِيذْحِبَ عَْكحْ الس أل الي وَيطَه ركع 
تطهيراً]6(4) «خداوثد فقط مى شواهد بليدى .و كناه وا ال شما اهل بيث دور كند.و كاملا شما وابياكك سازد.» 


١5:ص‎ 


75-1 صحيح ترمذى» ج 6 ص حرف 
لاله ار كقة حددت النقليق: 
كرون سوره فصلت» ايه زفرة 


- 535. سوره احزاب» آبة عم 


فلسفه امامت 
فلسفه امامت 


يكى از مباحث مهم در باب امامت؛ بحث از فلسفه امامت است. جه ضرورتى در اعتبار امامت و نصب امام در بين جامعه 


هر يكك از مذاهب اسلامىء اعم از شيعه و سنى در رابطه با فلسفه امامت مطالبى را ذكر كرده اند. در اين مجال بر آنيم كه 


فلسفه امامت را از ديد كاه هاى مختلف مورد بررسى قرار دهيم. 
بنج سؤال در مورد امامت 


يكك از آن هابا كلمه اى خاص تعبير مى شود. آن وازه هاى ينج كانه عبارتند از: ماء هلء لِمَء كيف و مَن. به اين نحو كه 


سؤال مى شود: 

الف) ما الامام؟ يعنى امام جه كسى است؟ 

ب) هل الامام؟ يعنى آيا امام در همه زمان ها موجود است يا در برخى از اوقات وجود دارد يا اصالا وجود ندارد؟ 
ج) لِمَ الامام؟ كه سؤال از علت غايى وجود امام است. 

د) كيف الامام؟ يعنى امام بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 

ه) مَن الامام؟ يعنى راه تعيين و تشخيص امام جيست؟(1) 


7١:ص‎ 


دعي تلخيص المحصّلء. ص 6 


ولو فاق عبد السار خسان تدر وهاي كل نافع فاتك راتس سيفله دافضه اسف: 

١‏ - امورى كه امام عهده دار رهبرى آنان مى كردد. 

؟ - صفات و ويزكى هايى كه امام را از ديكران ممتاز مى سازد. 

٠"‏ - راه تعيين امام. 

آن كاه مى كويد: «بقيه مباحث امامت نيز بايد در يكى از مسائل ياد شده مطرح شود.)(١)‏ 
فلسفه و هدف از امامت 

فلسفه و هدف از امامت 

فلسفه وغايت امامت را از ديد كاه هاى مختلف مى توان مورد بررسى قرار داد: 

الف) ديدكاه اهل سنت 

الف) ديدكاه اهل سنت 

اهل سنّت هر كدام در تبيين فلسفه امامت ديد كاه خاصى را بيان كرده اند كه به هر يكك از آن ها مى يردازيم: 


١‏ - معتزله و فلسفه امامت 


ديدكاه جبائيان از متكلمان معتزلى بر اين عقيده است كه فلسفه وجوب امامت» اقامه حدود الهى است» و آن از وظايف و 


شؤون امام است نه ديكران. بنابراين بايد امامى در خارج باشد كه به اين امر مهم اقدام نمايد. 


ولى از كلام قاضى عبدالجبار معتزلى در اشرح الاصول الخمسه» استفاده مى شود كه فلسفه وجوب امامتء تنها اجراى حدود 
الهى نيستء بلكه اجراى همه احكام شرعى كه به امامت بستككى دارد غايت و فلسفه امامت است.(1) 


او هم جنين در جايى ديكر مى كويد: «همانا هدف و مقصود از وجود امام به جهت امور سمعى استء همانند اقامه حدود و 
تنفيذ احكام و امثال اين دو.)0) 


ص:77 


1١ المغنى» ج 3 ص‎ "0-١ 


كرون شرح الاصول الخمسه ص 68 
برك المغنى» ج 2 ص 4 


؟ - ماتريديه و فلسفه امامت 


ابو حفس نسفى (م ام هق در «العقائك النسفيه») امور زير را به عنوان اهداف و اغراض امامت بر شمرده اسة: 
- تنفيذ احكام. 
- اقامه حدود. 


- مقابله با متمرّدين و دزدان. 

- اقامه نمازهاى جمعه و اعياد. 

- حل منازعاتى كه بين مردم اتفاق مى افتد. 

- قبول كواهى هايى كه بر حقوق اقامه مى شود. 
طلسي غتابيه 


” - اشاعره و فلسفه امامت 


قاضى ابوبكر باقلانى (م 50 ه.ق) در ياسخ اين يرسش كه هدف از نصب امام جيست؟ مى كويد: 
- فرماندهى سياه. 

- ياسدارى از مرزها. 

- سركوبى ستمكران. 

- حمايت از مظلومان. 


- اقامه حدود. 


- تقسيم سرمايه هاى عمومى ميان مسلمانان و هزينه كردن آن در امورى مانند جهاد با دشمنان» امورى است كه هدف از 


نصب امام را تشكيل مى دهد و به عنوان وظايف و مسؤوليت هاى او به شمار مى آيد.(١)‏ 


ص :77 


."8-١‏ تمهيد الأوائل و تلخيص الدلائل» ص //ا5. 


ب) ديد كاه شيعه 

ب) ديد كاه شيعه 

هر يكك از مذاهب شيعى نيز درباره فلسفه امامت ديد كاه خاص خود را بيان كرده اند كه به هر يكك از آن ها مى يردازيم: 

١‏ - زيديه و فلسفه امامت 

از مذهب زيديه درباره فلسفه امامت» مطلب خاصى كه نشانه تفاوت نظر آنان با نظر مذاهب غير شيعى باشد به دست نمى آيد. 
" - اسماعيليه و فلسفه امامت 

اسماعيليان هدف اصلى از امامت را تعليم معارف الهى به بشر مى دانند.(١)‏ 

" - شيعه دوازده امامى و فلسفه امامت 

از ديد كاه شيعه دوازده امامى امورى به عنوان اهداف و اغراض امامت مطرح شده است كه به آن ها مى يردازيم: 

الف) حفظ نظام اجتماعى مسلمانان: 

علا-مه حلّى در اين باره مى فرمايد: «حفظ نظام نوع؛ يكى از اهداف و مقاصد امامت است؛ زيرا بشر مدنى الطبع است و به 
ياي أذ عيدو جا منتكلات واكامين تازهاى خود بر تمن اندو يلكه بابلد هن كس عيتده كاد شك لض شود و كارهانا 
مشاركت و تعاون به انجام رسد. حال ممكن است كه برخى افراد از انجام دادن مسؤوليت خويش شانه خالى كنند واين امر 


موجب اخلالل نظام اجتماعى شود. براى جلوكيرى از آنء وجود امام و ييشوايى لازم است كه با متخلف به كونه اى مناسب 
برخورد كند واز بروز اختلال در نظم اجتماعى جل وكيرى نمايد.»(7) 


ب) برقرارى عدالت اجتماعى. 


در شريعت اسلام يكك سلسله تكاليف و احكامى وجود دارد كه به صورت فردى به انجام نمى رسدء بلكه اجراى آن ها در 
كرو اجتماع و بسيج و همكارى عمومى است كه جهاد يكى از آن ها است. انجام اين كونه تكاليف نيازمند برنامه ريزى 


ص:؟7 


.١١85 قواعد العقائد» ص‎ ."4 -١ 
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مشخص و روشن استء و لذا احتياج به تمركز در برنامه ريزى به نحو مطلوب دارد» وجود امام و رهبرى با كفايت و مدير و 


توانمند مى تواند صفوف مردم را متّحد و منسجم سازد تا به تكاليف اجتماعى عمل شود. 
د) اجراى حدود الهى. 
ه) جل وكيرى از كناه. 
و) امامتء لطف الهى. 


مى دانيم كه بشر نيازمند به لطف الهى استء و اين لطف به جز از طريق امامت به دست نمى آيد؛ زيرا بشر به جهت عدم 
عصمت از خطا و كناه» جه بسا تحت تأثير غرايز و تمايلات حيوانى قرار كرفته حريم انسانيت را شكسته و مرتكب كناه شود. 
تجربه تاريخى ثابت كرده است كه وجود رهبر با كفايت و يرهي زكار در جامعه در التزام افراد به موازين دينى و اخلاقى نقش 


مؤثرى دارد» واكر اين جنين رهبرى نباشد نتيجه معكوس خواهد بود. 


نتيجه اين كه: امامت يكى از مصاديق روشن لطف خداوند در حقٌّ مكلفان است. و جون لطفء مقتضاى حكمت خداوند بوده 


وامرى واجب اسة» بنابراين امامت نيز واجب خواهد بود. 
ز) ياسدارى و تبيين شريعت: 


كن عدياة كاد فت نمالا كوف الشكه ند و حا وذاف الذا متها لزان هر بترو كانيك مكلفمد ك يها هنا كع 
و از طرفى عمل به شريعت در كرو آن است كه شريعت و احكام آن نقل و حفظ شود و اين مهم با وجود امام معصوم تحقق 


نتيجه اين كه: نقل و حفظ شريعت يكى از اهداف مهم امامت است. 


حال بايد ديد كه شريعت به وسيله جه فرد يا جيزى حفظ مى شود؟ احتمالاتى كه دراين خصوص وجود دارند؛ عبارتند از: 


قرآن كريم» سنّت متواتر» اجماع» خبر واحدء رأى و قياس و امام معصوم. 
فرض ن< نخست نادرست است؛ زيرا: 
اولا: احكام تفضيلى شريعت در قرآن تبيين نشده است. 


ص :70 


ثانياً: قرآن به خودى خود سخن نمى كويدء بلكه ديكران به عنوان فهم معارف و مفاهيم آن از زبان قرآن سخن مى كويند. و 


هر جه باشد در حقيقت همان است كه سبب حفظ شريعت است. 

فرض دوم نيز همان اشكال سابق را دارد مضافاً اين كه نقل متواتر محدود است. 

فرضيه سوّم نيز نادرست است؛ زيرا: 

اوَلاً: اجماع به خودى خود بدون استناد به رأى معصوم حيجيت ندارد. 

ثانياً: احكامى كه مورد اجماع است. در شريعت اسلامى محدود مى باشد و دربر كيرنده همه احكام نيست. 
فرضيه خبر واحد نيز تمام به نظر نمى رسد؛ زيرا خبرهايى كه حتجتند. اندكك به نظر مى رسند. 

رأى و قياس نيز از نظر شيعه حجيت شرعى ندارد و ظلنّى و خطا يذيرند. 

نتيجه اين كه: يكانه فرضيه صحيح و درست اين است كه شريعت با امام و بيشوايى معصوم بايد حفظ شود. 
ز - بيان تفاصيل شريعت: 


از آنجا كه شريعت اسلامى و نيز ديكر شرايع به توسّط مشْرّع آن به طور كلى و تدريجى بيان شده. لذا احتياج به امامانى است 
تا تفاصيل شريعت را به تدريج تبيين نمايند. اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه اى» وظايف و مسؤوليت هاى امام را اين كونه 


بيان مى فرمايد: 

١‏ - ابلاغ موعظه. 

١‏ - كوشش در نصيحت. 

#اه |لجاع .سنت: 

ع - اقامه حدود بر كسانى كه مستحق آنند. 

ه - سهم هركسى را از بيت المال يرداختن.(١)‏ 
ص :72 


.٠١© نهج البلاغه» خطبه‎ .١ -١ 


وجوب امامت 


وجوب امامت 


با مراجعه به كتاب هاى متكلمين از شيعه و اهل سنّتء بى مى بريم كه همكّى بر اصل وجوب امامت و رهبرى در جامعه 
دارند. اين حكم را مى توان از عقل قطعى و آيات قرآن كريم و نصوص روايات و اجماع مسلمين و سيره عملى آن ها به 


اثبات رسانيد. اينكك به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 
حقيقت امامت 


وازه «امامت» در لغت به معناى رهبرى و بيشوايى است. و امام را مقتدا و بيشوا كويندء خواه آن مقددا و بيشوا انسان باشد يا 


ابن فارس مى كويد: «امام؛ فردى است كه در كارها به او اقتدا مى شودء و ييامبر امام و بيشواى همه امامان استء و خليفه 


امامت در اصطلاح 
در مورد معناى اصطلاحى «امامت)» معنايى نزديكك به اتفاق وجود دارد: 


ص :717 


7 معجم مقاييس اللغه» ج 3 ص‎ 6875-١ 


1- خشسواجه تصسيرالدية طوستى رحمة اللاهى كويد؛ (افامك وياسقق ابت عمومى دزامور دين و دثيا بالأضالة ذوقاز 
تكللف)(1) 


”حابن ميتم بحرانى مى كويد: «امامت رياستى است در امور دين و دنيا بالاصاله.)(72) 


ب عللاقه حل حمه القامن قرا بده (انامكه و راتسل اسيك ذو افو ديق و نوها براق خضت 31 لكان يقابك ا تافر صلى 
الله عليه وآله.)2*0). 


ع - قاضى عضدالدين ايجى مى نويسد: «امامت رياستى عمومى است در امور دين و دنيا براى شخصى از اشخاص.)(2)5) 


ف «سغدالدين تقازان من تر بده وافامةةوياشى اب عمو درام درم ودتا نابت وعاقيق لامرك اللاعلبه 
وآله.)(0) 


الف) مقصود از ذكر «بالاصاله» در برخى از تعاريفء احتراز از رهبرى مسلمانان به نيابت خاصه يا عامه از جاب امام ا 


ب) مقصود از «دارالتكليف» كه در برخى تعاريف آمده.؛ براى اشاره به امامت در سراى دنيا است تا امامت در سراى آخرت را 


خارج كند. خداوند متعال مى فرمايد: | يوْمَ مَدْعُوا كل أناس بإمامِهِم ؛2(4) «به ياد آوريد] روزى را كه هر كروهى را با 


يبشوايشان مى خوانيم.» 


ج) مقصود از «نيابه عن النبى» كه در برخى از تعاريف آمده است به جهت اشاره به امامت يس از ييامبرصلى الله عليه وآله 


امعيت: 
د) عموم علماى اهل سنت از آن جهت كه امامت را خلافت ظاهرى بر مردم 


ص:7/8 


أت 6# رساله الامامةدر فس الخيض المحصل» 
-١‏ ع6. قواعد المرام؛ مبحث امامت. 

لسو بان سادق عكر ناميفك اعافضه 

*-عع. شرح مواقف, ج لك ص 68". 

ه- لا. شرح مقاصدء ج هء ص 578. 


_- 6 سوره اسراء» ابه ال/. 


مى دانند كه تنها حكم كننده به ظاهر شريعت و مجرى احكام ظاهر شريعت استء لذا در تعريفاتشان براى امامت مى كويند: 


«امامت رياستى است در امور دين و دنيا....») 


ظاهر اين عبارت حاكميت سياسى و دينى استء همين تعريف در كتاب هاى كلامى شيعى در بخش امامت براى «امامت) شده 
اسخة در حاق كد را سق ابنىاشّت كه شاكبيت 'شاسى و ذى ازاشؤوتات امانثك:و:ولارك ثره شيعه اسث: شيعه معدقك به 
معناى خاصى براى امامت است كه اين دو خصوصيت از آثار آن است. آنان معتقد به امامت به معناى خلافت كليه امور الهى 
اند كه از آثار آنء» ولايت تشريعى و خلافت ظاهرى است؛ زيرا ارتقاى امام به مقامات معنوى و قرب الهى موجب مى شود كه 
او زعيم سياسى و حاكم دينى جامعه باشد. امام انسان كاملى است كه قرب تام به خدا بيدا كرده و به درجه عصمت رسيده 
است. او كسى است كه به جهت ارتباط خاص با خدا به تمام مصالح و مفاسد اجتماعى آكاهى دارد» و لذا حيجت خدا بر اهل 
زمين است. او كسى است كه حافظ دين از تحريف و تزوير است. و در يكك كلمه او واسطه فيض تكوين و تشريع است. جنين 


شخصى است كه مى تواند رياست عمومى در دين و دنيا را داشته باشد. 


نتيجه اين كه: تعريفى را كه برخى از علماى اماميه به تبع علماى اهل سنّت براى امامت ذكر كرده اند» تعريف جامعى به نظر 
نمى رسدء بلكه به شأنى از شؤون امامت و ولايت اشاره دارد. كُويا علماى اماميه اين تعريف را به طور مماشات در مقابل اهل 
سنّت ذكر كرده اند تا همان معنايى را كه اهل سدّت قبول دارند براى امام خود ثابت كنند» وكرنه اين تعريف ها هركز شامل 


مقامات معنوى كه براى امام ثابت است به جز زعامت سياسى و اجتماعى و دينى» نمى كردد. 
ولايت كلى و مطلق براى امام معصوم 
ولايت كلى و مطلق براى امام معصوم 


درجه و مرتبه ديكرى براى امامت وجود دارد كه اوج مفهوم آن را مى رساند. اين معنا به طور وفور در كتاب هاى شيعه وجود 


دارد و وجه مشتركك ميان تصوّف و تشيع 


ص:59؟ 


است. مرحوم علامه طباطبايى در كفت و كوى خود با يروفسور هانرى كربن مى كويد: «اين به معناى آن نيست كه شيعه اين 
مفهوم از امامت را از متصوفه اخحذ كرده استء بلكه صوفيان آن راز شيعه كرفته اند؛ زيرا اين مسئله از زمانى در ميان شيعه 
مطرح بود كه هنوز تصوّفء صورتى به خود نككرفته بود ويا اين مسئله در ميان آن ها مطرح نبود. اين معناء همان «انسان كامل» 
و به تعبير ديكر حيجت زمان است. يعنى در هر زمان و دوره اى يكك انسان كامل و معصوم وجود دارد كه حامل معنويت كلى 
انسانيت است. او به مقام ولايت خدا رسيده و مظهر اجلى و اتمم جميع صفات جمال و جلال الهى است كه از شؤون آن دو 


مقام مرجعيت دينى و سياسى است و امامتى كه شيعه براى امامان خود ثابت كرده از اين قبيل است. 

شيعه اماميه براى اثبات مدّعاى خود در اين مفهوم امامت به ادله اى تمشكك كرده است كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
الف) ديدكاه قرآن 

الف) ديدكاه قرآن 


١‏ -امامت عهد الهى است 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِذ ابْتَلى إِْراهيم رَبْهُ بكلماتٍ فَأَتَمَهُنَّ قالَ إِنَى جاعلك للنّاس إماماً قال وَمِنْ ذَريتِى قال لا ينال 
عَؤْدِى الظَالِمِينَ “10 «و به ياد آر هنكامى كه خداوند ابراهيم رابه امورى جند امتحان كرد واو همه را به جاى آورد. و 
خداوند به او كفت: من تو را به بيشوايى بركزيدم. ابراهيم عرض كرد: اين ببشوايى را به فرزندان من نيز عطا خواهى كرد؟ 


فرمود: عهد من هركز به ستمكاران نخواهد رسيد.) 
* - جعل امامت به امر خداوند 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه امامت به امر خداست و آن را براى هر كس كه قابل بداند قرار مى دهد واين به جهت 
عظمت مقام و منزلت امامت است. 


در آيه فوق خداوند مى فرمايد: [ إِنّى جاعلك لِلناسِ إماماً)؛ «من تو را به يبشوايى خلق بركزيدم.) و بدين ترتيب جعل را به 


خود نسبت مى دهد. 
ص: :”7 


.6286-١‏ سوره بقره» آيه نياك 


قرآن از زبان حضرت موسى عليه السلام نقل كرده كه فرمود: [ َب اشرّخ لِى ص ُرى * وَيسَّرْ لى أمرى * وَاخلل عُقَدَةٌ مِنْ 
لسانى * يفقهُوا قَؤلى * وَاجعَلٍ لِى وَزِيرا مِنْ أَهْلِى * هارُونَ أخى...1؛(1) «موسى عرض كرد: يروردكارا! يبس شرح صدرم عطا 
فرما و كار مرا آسان كردان و عقّده زبانم را بككشا تا مردم سخنم را فهم كنند. واز اهلبيت من يكى را وزير و معاون من فرماء 


برادرم هارون را....») 


واتن خد | تل ون اازمائكة ( وَجَعَلْنا مِنّْهُمْ أَئِمّهُ دوق اخرنا لقاعندوا القله انان را معدييك أن كه صر ينه كرواكل بشواف 


مردم قرار داديم تا خلق را به امر ما هدايت كنند.) 


اق مجموعة اين آباكاق آيناث دركر اسطاده سن كود كف براق انام معدا خاضى غير اق انه افل سنت مق كويد د 


وجود دارد. 


'"' - اطاعت مطلق براى امام به جهت ولايت كليه الهى 


أ أ 


خداوقدان اترماييد: ١‏ يا ايها الذية مرا أطكوا اللاو اطق الرَسُولَ وَأُولِى لمر مِنْكمْ ؛( «اى اهل ايمان! از خدا و رسول و 


صاحبان امر از ميان خود اطاعت كنيد.») 


فخر رازى در ذيل آيه فوق مى كويد: «صاحبان امر غير از معصومين كسانى ديكر نمى توانند باشند؛ زيرا امر به اطاعت مطلق 


ع - امامت» روح قمام دستورات اسلام 


خذاوقك مال فى قر ماي ( يا أيهًا الرَسُولَ بَلعْ ما أنِْلَ لِك مِنْ رَبك وَإِنْ لَمْ تَفْعل قما بَلَفْتَ رِساليهُ وَاللَهُ يغص مكك مِنَ النّاس 
“20 «اى ييامبر! آنجه از خدا بر تو نازل شد به خلق برسان كه اككر نرسانى تبليغ رسالت و اداى وظيفه نكرده اى و خداوند تورا 


از آزار مردم كه خواهد داشت.» 


به اثقاق غلمائ عه و لبق نظر جماعت كتيرق ان واتشمتدان اهل تسدو ايخ 
ص:١”7‏ 


-١‏ 6 سوره طه آيات لمكا 
.6١ -7‏ سوره سجده» ايه زفة 
بوك ؟م. سوره نسَاءة ابه 04. 


ع- 8ه. تفسير فخر رازى:؛ ذيل آيه. 
- م سوره مائده» ابه 9 


آيه در روز غديره در شأن اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام نازل شد و رسول خداصلى الله عليه وآله بعد از نزول 
آيه» ولا.يت اميرالمؤمنين را به مردم ابلاغ نمود. از عبارت [ وَإِنْ لَمْ تَفْعَلُ قُما بَلَفْتَّ رِسالتَهُ استفاده مى شود كه قرآن معناى 
خاصى از امامت را در نظر دارد» واين معنا غير از آن است كه اهل ست به آن معتقدند. شيعه قائل است كه امامت از اصول 
دين و روح تمام دستورات شريعت است. اين جه معنايى براى امامت است و اين امامت جيست كه اكر ييامبرصلى الله عليه 
وآله آن را براى مردم ابلاغ نكند كويا هيج كارى راانجام نداده است؟ آيا غير از ابلاغ ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام است؟ 


له - هدايت موجودات توسط امام 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَجَعَلنا مِنْهُمْ أَئِمّه يَهُدُودَ بأمرنا لَمَا صَبَرُوا وَكانُوا يآياتنا يوقتونٌ 4104 «و از آثان امامان و بيشوايانى 


قرار داديم كه به فرمان ما [مردم را |هدايت مى كردند» جون شكيبايى نمودند و به آيات ما يقين داشتند.» 


و نيز مى فرمايد: | وَوَهَئِنا لَهُ إحاق وَيعْقَوتٍ نافِلهَ وَكلا جَعَلنا صَالِحِينَ * وَجَعَلناهُمْ أَئِمَه يوِْدُونَ بأثرنا وَأْؤْحَينا إِلَيِهمْ فغل 


الخير اكب ! كله وو اسحاق وعاكوةى او قوب رابهوى بخشيديم و همه آنان را مردانى صالح قرار داديم. و آنان را 


يبشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما [مردم را] هدايت مى كنند و به آن ها انجام كارهاى نيكك را وحى كرديم....) 


در اين آيه خداوند متعال براى تعدادى از انبيا بعد از امتحان و صبر ييشه كردن هنكام بلاهاء مقام امامت و هدايت را عنايت 
كرده است. اين امامت و هدايت به طور حتمء امامت و هدايت باطنى و تكوينى است نه تشريعى؛ زيرا قبل از رسيدن به مقام 


امامت» داراى مقام هدايت و امامت تشريعى به جهت نبوّت بوده اند. 
ب) ديدكاه روايات 


ص:77 


-١‏ 6. سوره سجده» ايه زفة 


اندعق بوره اناه نات #الإنامية 


١‏ - در حديث معروفى كه شيعه و سنى آن را نقل كرده اند ييامبرصلى الله عليه وآله فرموده است: «من مات ولم يعرف إمام 


زمانه مات ميته جاهليه)؛0١)‏ «هر كس بميرد و ييشواى زمان خود را نشناسد مرده است از نوع مردن زمان جاهليت.» 


به معناى ولايت معنوى» مى تواند از اصول دين باشد و عدم شناخت آن باعث مردن به نوع جاهلى كردد. 


١‏ - در سيره ابن هشام آمده است: «بنى عامر بن صعصعه خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيدند» حضرت آنان را به 
سوى خخمدا دعوت نمود و نبوّت خود را بر آنان عرضه كرد... دراين هنكام يكك نفر از آن جماعت (بحيره بن فراس) به ييامبر 


خلافت بعد از تو سهمى داريم؟ آن حضرت فرمود: امر خلافت به دست خدا استء هر كجا كه بخواهد قرار مى دهد. 


در اين هنكام بحيره به ييامبر صلى الله عليه وآله عرض كرد: آيا ما جان خود را براى دفاع از تو بدهيم ولى هنكامى كه خداوند 


اتتخاب آن به اختيار ايشان واكذار شود؟ همانا امامت» قدرش والاتر و شأنش بزركك تر و منزلتش عالى تر و مكانش رفيع ترو 


همانا امامت مقامى است كه خداى - عرّ وجل - بعد از رتبه نبت و خلت در مرتبه سوم به ابراهيم عليه السلام اختصاص داد و 


به آن فضيلت,. مشْرّفش ساخت و نامش را 
ص :”77 


١-لاث.‏ شرح مقاصد» ج م ص 7 


7- /6. سيره ابن هشام» ج 3 ص زفرة 


بلند و استوار نمود و فرمود: «همانا من تو را امام مردم قرار دادم.» ابراهيم خليل عليه السلام از نهايت شادى به خداوند عرض 


كرد: «از فرزندان من هم؟) او فرمود: «ييمان و فرمان من به ستمكاران نمى رسد....) 


عليهما السلام است. همانا امامت» زمام دين و مايه نظام مسلمانان و صلاح دنيا و عرّت مؤمنان است. همانا امامت» ريشه با نمق 


اسلام و شاخه بلند آن است. كامل شدن نماز» روزه؛ حبّح. جهاد و بسيار شدن غنيمت و صدقات به آن است. 

امام؛ مانند خورشيد طالع است كه نورش عالم رافرا كيرد و خودش در افق است به نحوى كه دست ها و ديد كان به آن نرسد. 
امام» ماه تابان» جراغ فروزان» نور درخشان و ستاره راهنما در شدَّت تاريكى ها است. 

امام» آب كواراى زمان تشنككى» رهبرى به سوى هدايت و نجات بخش از هلاكت است. 


امام» آتش روى تبه (رهنماى كمشد كان)» كرما ده سرما زد كان و رهنماى مهلكه ها است. هر كه از او جدا كردد هلاكك 


شود. 
امام» ابرى بارنده» بارانى شتابنده» خورشيدى فروزنده» سقفى سايه دهنده» جشمه اى جوشنده و بركه و كلستان است. 


عزرّت مسلمين و باعث خشم منافقان و هلاكت كافران است. 


يس كيست كه بتواند امام را بشناسد و يا انتخاب امام براى او ممكن باشد؟ 


هيهات! هيهات! در اينجا خردها كم كشته. خويشتن دارى ها بيراهه رفته است. عقل ها سركردان» ديده ها بى نورء بزركان 


كوجكك,. حكيمان متحير» خردمندان كوتاه فكرء خطيبان درمانده» شاعران وامانده, اديبان ناتوان» و سخندانان درمانده اند كه 


ص :"7 


بتوانند يكى از شؤون و فضايل امام را توصيف كنند و آنان همككى به عجز و ناتوانى معترفند. جكونه مى توان تمام اوصاف و 
حقيقت امام را بيان كرد يا مطلبى از امر او فهميد و جايكزينى كه كار او را انجام دهد برايش بيدا كرد؟! 


ممكن نيستء حككونه واز كجا؟ در صورتى كه اواز دست ياران و وصف كنندكان اوج كرفته و مقام ستاره در آسمان را 
دارد» او كجا و انتخاب بشر كجا؟ او كجا و خرد بشر كجا؟ او كجا و مانندى براى او كجا؟.)(١)‏ 


منصب امامت والاتر از منصب نبوؤت 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِذْ ابْتٌلى إِبْراهِيم رَبهُ بكلماتٍ فَأتَمَهُنَ قال إِنى جاعلك لِلنّاس إماماً...]1(4) «به ياد آر هنكامى كه 


خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان كرد و او همه را به جاى آورد. خداوند به او كفت: من تو را به يبشوايى بركزيدم....) 


خداوند متعال در سنين ييرى حضرت ابراهيم عليه السلام را به امامت بر كزيد و اين بعد از امتحان هايى بود كه از او كرفته شد 
وحضرت نيزاز آن ها سرافراز بيرون آمدء از آن جمله ذبح فرزندش بود كه در مقابل اين امتحان نيز تسليم يرورد كار بود. 
مطابق نص قرآن كريم خداوند در سنين بيرى به حضرت ابراهيم فرزند عطا كردء آنجا كه مى فرمايد: [ الْحَمْدٌ لله الَذِى وَهَبَ 
فى على الكين اقشاع 9 إشهان إن رن َس يع الدعاء 11 #ا سس مخطدووى كد اوند ف السك كيدي مر كان تين شرف 


اسماعيل و اسحاق را بخشيد» همانا يرورد كار من شنونده دعا است.» 


قرينه ديكر براين كه امامت حضرت ابراهيم در اواخر عمر او بوده اين كه آن حضرت مقام امامت را براى ذريه خود مى طلبيد 
و طبعاً اين هنكامى است كه حضرت فرزند داشته اند و لذا به فكر ذريه خود بوده است. و مى دانيم كه فرزند در هنكام بيرى 


به او بخشيده شد. 
ص :760 


.50"- ١198 كافى» ج ١ء ص‎ .24-١ 
١17 سوره بقره. ابه‎ 58 7 


3 أ سوره ابراهيم» ايه 74 


از اينجا استفاده مى كنيم كه امامت حضرت ابراهيم بعد از نبوّت او بوده است؛ يعنى بعد از آن كه از امتحانات بيايى سرافراز 
بيرون آمدء خداوند متعال او رابه درجه اى غالى ثر ثايل كرد كه همان هدايث و دستكيرى ظاهرى و باطنى و تكوينى بشر 
است. مقام نبوّت» تنها مقام اخبار از خداوند متعال استء اما كسى كه مى خواهد مردم را دستكيرى كندء به قابليت هاى 


ديكرى نياز دارد. 

امام در اطلاقات قرآنى 

امام در اطلاقات قرآنى 

ذزقرآن كريم سه نوع معنا براق لفظ «اماع) به كار رقته است: 
١‏ - اطلاق امام براى برخى از انسان ها 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِذْ ابل إِبْراهِيمَ رَبهُ بكلماتٍ فَأتَمَهُنَ قال إِنى جاعلك لِلنّاس إماماً...]1(4) «به ياد آر هنكامى كه 


خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان كرد و او همه را به جاى آورد. خداوند به او كفت: من تو را به يبشوايى كيدها 
؟ -اطلاق امام بر كتاب آسمانى 

در اين زمينه مى فرمايد: [ وَمِنْ قَبِلِهِ كتابُ مُوسى إماما وَرَحْمَهٌ)؛(1) «و بيش از آن» كتاب موسى كه بيشوا و رحمت بود.) 

'" - اطلاق امام بر لوح محفوظ 

خداوند مى فرمايد: | َكل نَى ءِ أخضيناة فى إمام مين :180 ١و‏ همه جيز را در كتاب آشكار كننده اى بر شمرده ايم.» 

اقوال در نوع وجوب امامت 

اقوال در نوع وجوب امامت 

اكثريت قاطع مذاهبه و امتكلماة افسلاض امامت زا والح فى :قاتيده اكرعس ادر 

ص :72 


-١‏ 0 سوره بقره» آيه نفياة 
بور سوره هود. آيه .١7/‏ 


عي سوره يسء آيه 7 .1١‏ 


اين كه وجوب امامت» وجوب كلامى است يا فقهى؟ عقلى است يا نقلى؟ اختلاف نظر دارند؛ اينكك ديدكاه هاى مختلف را 


در اين باره مورد بررسى قرار مى دهيم؛ 
١‏ - مذهب اماميه 


از نظر اماميه» وجوب امامت وجوب كلا-مى است؛ يعنى از باب «وجوب على الله) استء. نه وجوب فقهى يعنى «وجوب على 


الناس.» 


مقضود از وجوت كلانمى آن است كه فعلى مقتضاى عذل با حكمت با جود يا وحمت يا ديكر ضفات كمال الهى اسث» و 


جون ترك جنين فعلى مستلزم نقص در ساحت خداوندى و در نتيجه محال استء يس انجام دادن آن» واجب و ضرورى است. 


خواجه نصيرالدين طوسى رحمه الله مى كويد: «اماميه معتقدند كه نصب امام؛ لطف است؛ زيرا امام انسان را به اطاعت نزديكك 


كرده واز معصيت دور مى نمايد. و لطف بر خداوند واجب است.)2)12 

"8 - مذهب اسماعيليه 

مشهور آن است كه اسماعيليه همانند اماميه» وجوب امامت را وجوب كلامى مى دانئند. 
* - زيديه 


وري 31 ويه ذاو بان العامة عه تمل اقعاداد وا تداكو اذى تم ردنك مامه ويه ظلن اللمهي دالنال اولن ورك فيك 
وجوب نصٌّ در امامت اعتقاد ندارند و عقيده آن ها در اين مسثله همانند معتزله و اهل سدّت است؛ يعنى امامت را واجب على 


© - معتزله 


وجوب آن قائل نيستنك. 


ص :/"7 


50-١‏ تلخيص المحصّلء. ص اع 


0 الزيديه» ذكثر احمد محمود صبحى. 


اين اكثريت از نظر عقلى يا نقلى بودن وجوب آن بر دو دسته اند: 

دسته اول؛ افرادى مانند جاحظء ابوالقاسم كعبىء ابوالحسن خياط و ابوالحسين بصرىء كه وجوب آن را عقلى مى دانند. 
دسته دوم» كسانى هستند كه وجوب آن را شرعى مى دانند.10١)‏ 

وجوب امامت نزد معتزله» وجوب على الناس است؛ به عبارت ديككر وجوب امامت را فقهى مى دانند نه كلامى. 

- خوارج 

برخى از آنان اعتقاد به عدم وجوب امامت به طور مطلق دارند؛ همانند فرقه نجدات (ييروان نجده بن عامر).702) 


شهرستانى نيز عدم وجوب امامت را به فرقه محكمه (نخستين فرقه خوارج كه در جريان جنكك صفين يديد آمد) نسبت داده 
انت 050 


البته فرقه اباضيه از خوارج به وجوب امامت اعتقاد ذأرتك على ية تحن تعش من كريند: «جايز نيست كه امت اسلامى بدون 


م - اشاعره 


اشاعره به وجوب امامت معتقدند؛ لكن از آنجا كه حسن و قبح عقلى و وجوب على الله را قبول ندارند» طبعاً وجوب امامت را 


وجوت على الناسن و ذقلى مى والتك. 

قاضى عضدالدين ايجى مى كويد: «نصب امام نزد ما از راه و طريق سمعى بر ما واجب است.8(0) 
- ماتريديه 

اينان نيز قائل به وجوب امامتند. ولى وجوب آن را فقهى و على الناس مى دانند. 

ص:/7 


.١١١ لات. قواعد العقائد» ص‎ -١ 

."97 ع. شرح مقاصدء ج ه» ص 78؟؛ ارشاد الطالبين» ص‎ -١ 
.1١8 ص‎ ١ وع. ملل و نحل؛ ج‎ -* 

ع- ./١‏ الاباضيه مذهب اسلامى معتدل» ص 18. 


١ل/.‏ شرح مواقف. ج 3 ص لفرضرة 


مما على قارى» شارح فقه اكبر مى كويد: «مذهب اهل سنّت و جماعتى از معتزله اين است كه نصب امام بر مسلمانان واجب 


اننع ووجوب آن نقلى است.)(١2‏ 


دلايلى كه متكلمان ماتريدى بر وجوب امامت آورده اند» برخى نقلى و برخى عقلى - نقلى است؛ يعنى از باب ملازمات عقليه 
است .( 11 


اين نحوه استدلال در كلمات اشاعره نيز يافت مى شود. بنابر اين» مقصود آنان از نفى عقلى بودن وجوب امامتء دليل عقلى 
خاص (مستقلات عقليه) است. 


- وهابيان 


بيدا نخواهد كرد.)() 


ادله وجوب امامت 

ادله وجوب امامت 

برخى براى اثبات وجوب امامتء به ادله مختلفى تمسّكك كرده اند. كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - امامت در قرآن كريم 

در آيات بسيارى به ضرورت وجوب امامت و نصب امام در جامعه اشاره شده است؛ از آن جمله: 


ال نكو ونه مسال ع قربا يذه ١‏ نا انها اللاي آمْنُوا أطِيعُوا الله وَأْطِيعُوا الرَسُولَ وَأُولِى الأمْر مِنَكمْ ؛(؟) «اى اهل ايمان! از خدا 
و رسول و صاحبان امر از ميان خود اطاعت كنيد.») 


ص :79 


0/4 كمال شرح الفقه الاكبر» ص‎ ١ 
١٠ كن شرح العقائد النسفيه» ص‎ 
.162 لمعه الاعتقاد» ص‎ ./6 


ع 60 سوره نساءة ابه 04. 


محقق طوسى نيز اين آيه رابه عنوان دليل نقلى بر وجوب امامت برشمرده است.(2)72 


ب) و كيزن فرفاييل: وَجَعَلا مِنْهُمْ أبِمَه يودُونَ بأفرنا لَمَا صَبَرُوا؛() «آنان را به جهت آن كه صبر بيشه كردند» يبشواى 
مردم قرار داديم تا خلق را به امر ما هدايت كنند.) 
ج) و نيز مى فرمايد: [ يوم نَدْعُوا كل أناس بإمامهم ؛4() «[به ياد آوريد] روزى را كه هر كروهى را با يبشوايشان مى خوانيم.» 


؟-امامت در روايات 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس بميرد در حالى كه امام زمان خود را نشناخته باشدء به مركك جاهليت از دنيا 


رفته است.)(0) 
به همين مضمون در كتاب هاى اهل سنت نيز روايات فراوانى آمده است. 


سعدالدين تفتازانى در اشرح مقاصد)(2) و ملا على قارى در اشرح فقه اكبر/(/0 و خواجه نصيرالدين طوسى در «تلخيص 
المحصّل8(0) به اين حديث بر وجوب امامت تمشكك كرده اند. 


كيفيت استدلال به اين حديث آن است كه: جنين حكم قطعى اى مستلزم آن است كه زمان هيج كاه خالى از امام نباشد. 
امام رضا عليه السلام فرمود: «... همانا امامت» زمام دين و نظام مسلمين و صلاح دنيا و عزت مؤمنين است.)90) 
ص::*6 


-١‏ 8/. شرح مقاصد. ج لله ص 78؟. 
؟- /الا. تلخيص المحصّلء ص 65017. 
"7 8لا. سوره سجدهء آيه 35. 

عد قا سور اموايه ا د 

ه- ٠١‏ شرح مقاصد. ج هه ص 578؟. 
.6١ 8‏ همان. 

- 87. شرح الفقه الاكبر» ص 178. 
بك« لحيس المحق] حاض دع 
4- 85. كافى ج ١‏ ص .50١‏ 


* - امامت و اجماع 


ابن حزم مى كويد: «تمام اهل سنّت و مرجئه و شيعه و خوارجء بر وجوب امامت اتفاق نموده اند. واين كه بر امت واجب است 
از امام عادلى كه به يا دارنده احكام خدا و اجرا كننده احكام شريعتى است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله آورده؛ اطاعت 


كنند. آن كاه مى كويد: قرآن و سنّت تصريح به وجوب امامت دارند.)02١)‏ 
ابوالحسن اشعرى مى كويد: «تمام مردم - به جز اصمٌ - قائل به وجوب امامند.»(1) 


اسفرائينى مى كويد: «جمهور اهل سنّت و جماعتء بر اصولى از اركان دين اتفاق دارند» آن كاه ركن دوازدهم را خلافت و 
امامت و شروط زعامت مى دانك.)2*0 


-امامت و سيره مسلمين 


با رجوع به سيره مسلمين روشن مى شود كه آنان وجوب امامت را امرى مسلم و ترديد نايذير مى دانستندء از اين رو يس از 
رحلت بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله بى درنكك به اين مسئله يرداختند. 


اين استدلال در غالب كتاب هاى كلامى اهل سكت آمده است؛ از آن جمله: قاضى عضدالدين ايجى در «المواقف)»(؟) مير 


سيد شريف جرجانى در اشرح مواقف)(2) و تفتازانى در اشرح مقاصد)(2) است. 


[*' - امامت واجراى حدوده الهى 


دشمنان حفظ نمايئك و.... 


6١ ص:‎ 


7 الفصل فى الملل و النحلء ج ع. ص‎ .80 -١ 
.178 مقالات الاسلاميين» ج 7 ص‎ .88 -1 

#- لالم الفرق بين الفرق: ص "#7 - اع". 
*-88. شرح مواقف, ج لك ص 62". 

ه 89. همان. 


40ة. شرح مقاصد. ج [ه3 ص مرف ة 


تفتازانى مى كويد: «همانا شارع به امورى كه بدون امام تمام نمى شود؛ از جمله اقامه حدود و حفظ مرزها و تجهيز لشكر براى 
جهاد و بسيارى از امورى كه مربوط به حفظ نظام و حمايت از كيان اسلامى است امر نموده استء و از آنجا كه واجب مطلق 


بدون مقدماتش تمام نمى شود در نتيجه مقدمه آن نيز كه همان وجود امام استء. واجب مى كردد.)(1) 
# - امامت و وجوب دفع ضرر عظيم 


اما مدعاى اوّل به جهت آن است كه ما مى دانيم كه خلق اككر رئيس با ابهتى داشته باشند كه از عقاب او ترسيده و به ثواب او 


اميدواز تالعك» بيد ' فى رافك ال[مفاسل دور كنيد جا ان كه اصل يراق آنا رنسى تاشل 
وامًا مدعاى دوم كه دفع ضرر از نفس واجب است» اين مطلب مطابق اجماع و ضرورت عقل است....)ل71) 
/ - امامت و لطف 


متكلمان اسامه بالاتفاق بر اين عقيده اند كه امامت از مصاديق لطف خداوند است و حون لطف به مقتضاى حكمت الهى 
واجب استء امامت نيز واجب است. از طرفى لطف امامت از آن كونه الطافى است كه فعل مباشرى و مستقيم خداوند است. 


ازاين رو وجوب امامت همجون وجوب نبوّت است. 


سيد مرتضى مى كويد: «ما امامت و رهبرى را به دو شرط لازم مى دانيم: يكى اين كه تكاليف عقلى وجود داشته باشد. و 
ديكرى آن كه مكلفان معصوم نباشند....)2)0 


شيخ طوسى رحمه الله مى كويد: «دليل بر وجوب امامت و رهبرى اين است كه امامت در حقّ واجبات عقلى لطف است؛ زيرا 
اين حقق» برهمكان معلوم است كه انسان هايى كه معصوم نب نيستند هر كاه رهبرى با كفايت نداشته باشند كه معاندان 


ص: 537 
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9 37. الذخيرهء ص 5094 و .68٠١‏ 


وستمكاران را تنبيه و تأديب كند وو از ضعيفان و مظلومان دفاع كند» شرٌ و فساد ذومان انان كشترة حراهد يافت....)10) 


ابن ميثم بحرانى مى كويد: «همانا نصب امام لطفى از فعل خداوند متعال در اداى واجبات شرعى تكليفى استء وهر لطفى به 
كونه اى كه ذكر شد در حكمت خداوند متعال واجب است كه آن را انجام دهدء تا زمانى كه تكليف به مطلوب در آن يابرجا 


باشد. يس نصب امامى كه ذكرشد از جانب خداوند درهر زمان تكليف واجب است.)(27 
4 -امامت وامكان اشرف 


بى شكك كسى كه همه كمالاءت انسانى را دارد (يعنى امام) وجودش شريف تراز انسان هاى ديككر است كه تنها برخى از 
كمالات را دارند. و در فلسفه هم به اثبات رسيده كه هر كاه شى ء ممكنى تحقق يابد كه كمالات وجودى اش كمتر از شىء 


فمكق ذيكرق اسكه ااسيكه شروت ثر بايد يقن أزااو موجوة افك 


نتيجه اين كه: از مشاهده اين همه انسان هايى كه تنها برخى از كمالات را دارند به وجود امام كامل بى مى بريم؛ يعنى محال 
است كه افراد انسان» وجودء حيات» علم» جمال و... رااز مبدأ فياض دريافت كرده باشندء» لكن در مرتبه ييشين» انسان كامل 
دريافت نكرده باشد؛ زيرا طفره محال است. 


محقق طبرسى نورى در بيان اين مطلب مى كويد: «شكى نيست كه هر كس قابل تلقى وحى حضرت آفريد كار نخواهد بود و 
هر فردى از افراد انسان را تحمل اتيان به اوامر و نواهى ربّانى نمى باشد و اين مطلب ثابت است به وجدان و عيان» جون تفاوت 
فزانب اناق امزق اسك طاغر و هوعد او او انها كد عراتية سايق قايسةه زياف وبع وبو برا اوقد يس لازم السك از 
وجود شخصى كه ممتاز باشد به قابليت امور مذكوره و ذوجهتين باشد تا از جهتى تلقّى وحى الهى نموده و به جهتى ديكر 
اوامر و نواهى را به مكلفين ابلاغ كند.»20 


ص :57 
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؟- 40. قواعد المرام» ص .١78‏ 
*- 42. كفايه الموخحدين» ج ١‏ ص .2١١‏ 


با همين برهانء بر وجوب امامت در روايات نيز اشاره شدة اسث: 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «اللْهمْ بلى لا تخلو الأرض من قآئم لله بحيجه إِمَا ظاهراً مشهوراً أو خآثفاً مغموراً)1(4) «بار 


خدايا! آرى زمين تهى نماند از كسى كه حيجت برياى خداست,. يا يايدار و شناخته است و يا ترسان و ينهان از ديده هاست.) 
تفاوت دليل لطف و دليل امكان اشرف 


الف) قاعده لطف بيشتر به بعد اجتماعى و حكومتى و هدايت تشريعى و ظاهرى امام نظر دارد» در حالى كه قاعده امكان 
اشرفء بيشترين نظرش به بعد وجودىء تكوينى و باطنى امام است. 

ب) از ويزكى هاى مهم برهان امكان اشرف اين است كه همراه با اثبات اصل وجود امام؛ استمرار وجود مباركك او را نيز در 
كستره عالم بشريت تا آخرين فرد انسانى ثابت مى كند. 


ج) امكان اشرف با نكاه به كل هستى» ساختمان آن را به كونه اى مى يابد كه جايكاه وجود امام ذاتاً بيش از ساير انسان ها 
است» در حالى كه قاعده لطف با نكاهى به هستى آفريدكار و ذات و صفات كمالى او در مى يابد كه لازمه هدفمندى خلقت 


و تكليفء وجود حتمى و مستمرٌ امام است. 
8 -امامت وعنايت 


عنايت در لغت» اسم مصدر و از ماده «عنى يعنى» است كه داراى معانى اراده» قصدء در نظر كرفتن» رسيد كى كردنء توجه و 


بمخشثش و انعام است.(5) 


شيخ الرئيس در تعريف «عنايت» مى كويد: «عنايت عبارت است از اين كه واجب الوجود بذاته تعقل كند كه اعضاى جسم 
انسان جكونه باشد. حركت آسمان جه سان باشد تا به كونه بهتر باشند» و نظام خير در آن ها موجود باشد. اين تعقل علم الهى 


به دنبال هيج كونه شوق يا خواست يا هدفى غير از توجه به خويشتن نيست.)(259 
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شيخ اشراق مى كويد: «عنايت» احاطه حقٌّ تعالى است به جكونكى نظام كل و به تمام آنجه كه اين مجموعه بر آن 
باشد....)10) 


فخر رازى مى كويد: «عنايت؛ يعنى علم خداوند به اين كه «اشياء» به جه حالتى باشند تا به بهترين و كامل ترين وجه واقع 
شوند.)(7) 


صدرالمتألهين مى كويد: «نظام معقول كه نزد حكما عنايت نام دارد. مصدر همين نظام موجود است. يس اين عالم موجود در 
نهايت خير و فضيلت ممكن است.00*) 


بيان اوّل 


آفرينش هستى بهترين و نيكوترين نظام ممكن است. لا-زمه اين كفتارء لزوم وجود امام در آفرينش است وكرنه نظام» أحسن 
نخواهدبود. حال به همين دليل و برهانى كه تكليف و بعثت ضرورت دارد به همين دليل» وجود مستمرٌ امام نيز لازم استء 
همان طور كه جاب كتاب طبّ بدون يزشككء كارآيى لازم را ندارد. و لذا وحى در كنار بز ركداشت قرآن كريم از 
بزركداشت و اهتمام به وجود ييامبر و راهنما سخن كفته است: ١‏ ذكيق تكذووة وأقع كت عليكه آآباث الله وفيكه رفوه 
“لازو حكونه ممكن استث شما كافر شويده باآين كة [دردامان وحى قران كرقته ابدءو] آيات خندا بر شماخوائده فى شوة و 


ييامبر او در ميان شماست؟!.) 


امام كه راهنماى الهى استء به جهت ويزكى كارى و رسالتشء جايكاه خاصى در نظام آفرينش دارد كه اكر اين موجود 


مباركك در آن جايكاه ويؤه خود قرار نككيرد و آفريده نشود نقص و كاستى دامنكير نظام احسن خواهد شد. 


راهنماى الهى. از آنجا كه با عالم بالا در ارتباط است» كي رنده يام الهى است» واز 
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.٠٠١ -١‏ اللمحات» ص ع12,. 
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.٠١١ سوره آل عمرانء آيه‎ .٠١"- 


عالم غيب و وحى خبر مى دهد... و از آنجا كه با عالم بشريت در ارتباط است ابلاغ ييام آسمانى مى كند و مسلماً وجودش با 


ساير موجودات آسمانى فرق دارد. 
بيان دوم 


خداوند كه براى كمال يابى هر موجودى كه در اين عالم رنكك هستى مى كيرد همه نوع ابزار ضرورى و غير ضرورى را در 
اغشارش كذاشته تابه كمال برسد: حكونه ممكن اسث اثسائى كهدن دافان همين طببعت است از اين قانون اسسنا شود.و 


ارتقاى معنوى او ناديده كرفته شود؟ 


شيخ الرئيس مى كويد: «واكذاشتن انسان ها و انظارشان به خودشان. كار درستى نيست؛ جون مايه اختلاف مى شود وهر 
كسى هر جيزى را كه به سودش باشد عدل و جيزى را كه به ضررش باشد ظلم مى يندارد. يس نياز به امام كه مايه بقا و 
بيدايش وجود انسان ها است بسيار شديدتر است تا نياز به رويانيدن موى كناره هاى جشم (يلكك و مزه) و ابروان و كود كردن 
كف ياها و جيزهاى ديكر كه منافعشان در استمرار اصل وجود بشر دخالت ندارد. ييدايش و وجود انسان صالح كه وضع قانون 
و اجراى عدالت كند امرى ممكن است. يس درست نيست كه عنايت الهى آن منافع جزئى را تأمين كند اما ازاين منافع 
اشاس حفلك كتندبو درست لبت كه دونه و ملذتكه تاتغاق اقداص مشر وا بذائته ولن بازشاى اشاس نا لداتقنه و درست 
نيست جيزهايى كه در تشكيل و ييدايش نظام خير ممكن و ضرورى است و خدا هم مى داند» با اين حال آن ها را خلق نكند. 
ومحكرلة كن اببيت كه وبعردهان حجان و .فين بالاياد اما وجود متعآق و مبنا نباشد.(1) 


ص :52 
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امامت و غيبت 

امامت و غيبت 

اشاره 

مسأله امامت يكى از مسائل مهم كلامى نزد شيعه به حساب آمده است. و اساس هر خلافى از اختلافات در امامى است كه 
اطاعتش واجب شمرده شده است و بقيه اختلافات همه به اين مسأله باز مى كردد. شيعه دوازده امامى از مهم ترين فرقه هاى 


شيعى بلكه تنها فرقه اساسى موجود در عالم معاصر به حساب مى آيد. اين فرقه در ايمان و اعتقادش به دوازده امام بر نصوصى 
تكيه كرده كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله بر آن ها از جانب خداوند تأييد داشته است آخر آن ها حضرت مهدى عليه 


السلام استء و زنده بوده و منتظر امر الهى به خروج و ظهور مى باشد. 

سؤالى كه كاهى در رابطه با حضرت مهدى عليه السلام مطرح مى شود اين كه شيعه دوازده امامى از طرفى براى امامت مقام و 
ارزشى خاص قائل است. و از طرفى ديكر بر ضرورت وجود امام معصوم از عقل و نقل ادله اى اقامه مى كند و نيز براى امام 
معصوم وظايف سنكينى از جمله هدايت بشر مقّرر كرده است. اين تفاصيل انسان را كاهى با اشكال مواجه مى سازد كه آيا 
غيبت امام زمان عليه السلام با وظيفه امام معصوم كه شيعه معين كرده منافات ندارد؟ در اين بحث درصدد تبيين اين موضوع و 


قعريف امامت 
اشاره 


با مراجعه به كتاب هاى كلاا-مى شيعى و غير شيعى و نيز كتاب هاى فلسفى و عرفانى بى مى بريم كه دو تفسير و روش در 


تعريف امامت وجود دارد: 


ص :/517 


١‏ - تعريف كلامى 


ذى تروك كاكفى زرا اناك آن كرود عد قات لقانم شد كم كاسكليين ب حك راشف وعافة ماقي وى جاتو 


بيامبرصلى الله عليه وآله در امورى است كه مربوط به دنيا ودين مردم مى باشد. 
شيخ مفيدرحمه الله مى كويد: «امامت عبارت است از بيشى كرفتن در جيزى كه مقتضاى اطاعت و اقتداء به او است.1(0) 


شيخ طبرسى رحمه الله مى نويسد: «آنجه كه از لفظ امام به دست مى آيد دو جيز است: يكى اين كه او مقتدا و امام مردم در 
افعال و رفتار است. ديكر اين كه او كسى است كه متولّى تدبير امت و سياست آنان بوده و قيام به امور آن ها خواهد كرد. 
جانيان را تأديب كرده و واليان را نصب خواهد نمود. كسى كه مستحقٌ حدٌ الهى است بر او اجرا كرده وبا كسى كه درصدد 


دشمنى و كيد با اسلام است مقابله خواهد كرد.)(72) 


علامه حلى رحمه الله مى فرمايد: «امامت رياست بر عموم مردم براى يكى از اشخاص در امور دين و دنياست:500) او در شرح 
باب حادى عشر قيد به عنوان «نيابه عن النبى) را اضافه كرده است.(6) 


- تعريف فلسفى - عرفانى 


تفسير و تعريق ديكرى براق آمامت :از نالحيه فلاسقه وعرفا شذهء به ابق كه آمامت منص الهى همائد نبت اسث وبين اين 
دو هيج فرقى به جز وحى نيست. امامت استمرار تمام وظايف نبوّت به جز تحمل وحى الهى است. و نيز نوعى تصرف در باطن 
و نفوس افراد به كمال مطلوب انسان است. مطابق اين تعريف رياست در امور دين و دنيا كه در تعريف سابق آمده شأنى از 
شؤونات و وظيفه اى از وظايف امامت به حساب مى آيدء وكرنه امامت نظير نبوّت در تمام درجات عالى است. 
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مطابق اين تعريفء اختلاف بين اماميه و ديكران بر سر مسأله امامت» اختلاف در شرايط امام نيستء بلكه بازكشت اختلاف به 
نفى و اثبات است. شيعه امامت را به اين معنا معتقد است و ديكران منكر. مى دانيم كه اكر در تعريف امامت بر تفسير متكلمين 
اكتفا كنيم نمى توان امامت را جزء اصول دين به حساب آوردء بلكه مطابق حرف اهل سنّتء به فروع دين سزاوارتر خواهد 
نوف لذا متكلميى شي :در تريعية تعريق عرد يه أن 'تحواهى كويد ماابة جهت مماشات با مذاهب:ديكر اساخس امامت را 


جنين تعريف نموديمء نه اين كه خود به آن ملتزم باشيم. 


بالاتر از اين» شيعه معتقد است كه مقام امامت بالاتر از مقام نبّت استء كرجه برخى از انبيا همانند رسول اكرم اسلام صلى 
الله عليه وآله هر دو مقام را بر عهده داشت. آنان در اثبات مدعاى خود به آيه «ابتلاء) تمشكك مى كنند؛ زيرا خداوند متعال 
مطابق اين آيه بعد از امتحان حضرت ابراهيم نبى عليه السلام او را به مقام امامت نايل ساخت. از اينجا معلوم مى شود كه اين 


مقام از مقام نبوّت و إخبار از خداوندء بالاتر است. 


تحريقى لكيه طلاظنان حوضيه (اله 31 إعافيك أرالةادافه ارق انك كه نامك أذاابنت كه انبناق يه كرض إن باشيك كه سيك زان 
به او اقتدا كرده و كردار و كفتار خود را به نحو تبعيت» تطبيق دهد. مطابق اين تعريف امامت حقيقتى وراء مثل مقام اطاعت يا 


رياست دين و دنيا يا وصايت يا خلافت و جانشينى در روى زمين به معناى حكومت بين مردم است.(١2‏ 


عمق معناى امامت نزد علامه طباطبايى رحمه الله در اين ظاهر مى شود كه مى كويد: براى امامت باطنى است كه همان ولايت 
ظاهرى دارد كه از آن به بيان راه تعبير مى شود وظيفه اى كه به امام اختصاص ندارد. در ضمن اين معناى دقيق عرفانى براى 
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جمع بين دو تعريف 
با كمى تأمّل ملاحظه مى كنيم كه مى توان» بين اين دو تعريف جمع نمود. 


١‏ - مفهوم امامت در عالم فعل و اثبات - نه به حسب عالم واقع و ثبوت - مفهومى است كه قابل تحول و تكامل است و مى 
توان كفت كه نزد قدما با تتئع و تحقيقى كه داشتند آن كونه كه الآدن اين مفهوم واضح شده. نبوده است. و اين به مجموع 
عواملى باز مى كردد؛ خواه به جهت اين بوده كه بز ركان قرارشان بر اين بود كه مطابق اصطلاحات اهل سنّت در اين زمينه 
مشى كرده باشند و يا اين كه ادوات و وسايل تفكير كلامى به طور كلى آن ها را به اين سمت و سو و نتيجه و تعريف كشانده 


است. 


همان كونه كه در علم رجال و تراجم به آن اشاره شده است. 


؟ - توجيه دوم آن است كه بككوييم در حقيقت هيج تنافى بين دو تفسير و تعريف نيست بلكه تعريف اول براى امامت صحيح 
است ولى در تعريف دوم بين تعريف امامت و بين مقام امام خلط شده است. هر دو تعريف در شؤون امامت توافق دارد ولى 
اين شؤون در حقيقت تعريف امام نيست بلكه تعريفى براى امامت استء به اين كه بكُوييم: امامت عبارت است از رياست 


عيوية و الوق ديوريى ذقا ب أعاايف كه اماك إدمناصت الى ارك ممه فول فارتك 


"- توجيه ديكرى كه در جمع بين اين دو نوع تعريف وجود دارد اين كه بكوييم: به طور اصولى و كلى بين روش كلا-مى و 
روش فلسفى - عرفانى فرق و اختلاف اساسى وجود دارد. بازكشت اين اختلاف تنها به تحول در مفهوم نيست بلكه رجوع آن 
به دو نوع روش برداشت است؛ زيرا روش كلامى در رسيدن به معارف دينى اعتماد بر عقل و استدلال عقلانى استء در حالى 
كه تكيه كاه فلسفى - عرفانى بر آن است كه استدلال عقلانى و تكيه و اعتماد بر عقل به تنهايى كار صحيح به نظر نمى رسد 


و نمى تواند انسان را به هدف و حقيقت امور برساند. اين دوء نوع برداشت 
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با كذشتن از كذر عقل و با رسيدن به حقيقت آن ها از راه شهود باطن دركك وكشف كندء راهى كه هركز در آن خطا و 


اشتباه وجود نداشته باشد. 
ادله وجوب و ضرورت امامت 


كنيعة 'أماميفة نامك :وااغتل واتس فى دانده و اشاغره ف راقنها دولل قل واسدى شبارة. و كروس از مله نيزا عند 


و اننال واضية فى لمارتل: 


متكلمين اماميه بر ضرورت و وجوب عقلى امامتء ادله اى اقامه كرده اند كه در جاى خود به آن اشاره كرده ايم؛ از قبيل: 


دليل لطف. وجوب حفظ شريعت» ضرورت بيان احكام شريعت و... . 


واز طرف ديكر براى امام صفاتى را از قبيل عصمت قائلند؛ زيرا عصمت امام مقتضاى لطف بوده و با وظيفه او نيز كه حفظ 


شريعت اسلامى و تبيين احكام است سا زكارى دارد. 
بررسى مشكل غيبت امام 
اشاره 


اشكالى كه بر نظريه امامت نزد شيعه اماميه با اعتقاد به غيبت امام عصرعليه السلام متوجه است را نسبت به هر دو تعريف كه 
درباره امامت وارد شده مطرح خواهيم كرد: 


١‏ - اشكال غيبت مطابق تعريف متكلمين 


متكلمين بر ضرورت امامت - آن كونه كه اشاره شد - به ادلّه اى از قبيل قاعده لطفء لزوم حفظ شريعت و تبيين دين الهى و 
شريعت استدلال كرده اند. مى دانيم كه اين اهداف كه براى امامت ذكر شده تنها با حضور امام در بين مردم حاصل مى كردد 


و با غيبت امام از ميان مردم نمى توان به اين اهداف مقدّس دسترسى حاصل نمود. 
از طرفى ديكرء متكلمين در اقامه دليل بر لزوم عصمت امام نيز به دليل لطف 
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وجود معصوم حاصل نمى كردد؛ و نيز حفظ شريعت بدون وجود معصوم تحقق نمى يابد. 
ياسخ: در ياسخ از اين اشكالء مطابق تعريف متكلمين بر امامت مى كوييم: 


اوَلا هم در وجود امام مصحلت است وهم در غيبت او جز اين كه مصلحت در وجود امام به مكلفين باز مى كردد و 


به تعبير ديكر: سبب در عدم انبساط يد حضرت اين نيست كه از لطف خارج شده باشد بلكه جهت لطف دائماً باقى است» و 


بلكه به طور كلى شريعت را خودش در يس يرده غيبت حافظ بوده و نيز به نحوى ديككر با نصب نايبان عام, اين وظيفه را در 
سطحى ديكر بر عهده آن ها كذارده است. 


ثالثاً: الطاف؛ همانند مصالح و مفاسد نفس الأمريه و ملاكات احكام؛ داراى درجات مختلف استء كه با تزاحم آن ها ملاكك 
اهم و آنجه كه لطف او بيشتر است مقدّم مى كردد. لذا كرجه امامت و حضور امام ضرورتى است كه در حقٌّ بندكان» لطف 
الهى به حساب مى آيد و مى تواند بندكان را به طاعت نزديكك كرده واز معصيت و نافرمانى دور سازد. ولى كاهى لطف 
بيشتر در غيبت اين امام و عدم حضور او در بين مردم است» همان كونه كه در فلسفه غيبت امام مهدى عليه السلام با ذكر 
مقدماتى اين مطلب را به اثبات رسانديم. مكر نه اين است كه زمين نبايد خالى از وجود حيجت باشد؟ مككر نه اين است كه 
خوف كشته شدن امام وجود داشته است؟ مككر نه اين است كه امامان بعد از بيامبر تا روز قيامت دوازده نفرند؟ و براى عصر 


ظهور نيز احتياج به رهبر و امام معصوم است؟ اين ها و جهات ديكر كه در جاى خود به آن اشاره شدء همككى ما را به 
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كه خداوند يازده امام را فرستاد ولى عموم مردم از آن استقبال نكردند» لذا شرايط با تغيير اوضاع و احوال فرق مى كند و هر 


زمانى به جهت اتفاقاتى كه يديد مى آيدء و حالاتى كه بر مردم عارض مى شودء مقتضيات خاص خود را به دست مى آورد. 
" - اشكال غيبت امام مطابق تعريفى ديكر 


ذكر شد كه براى امامت دو نوع تعريف شده استء و تعريف دوم آن به تفسير امامت به معناى باطنى باز مى كردد. مقصود از 
تفسير باطنى امامت اين است كه امامت حقيقتى است كه امام به جهت قابلياتى كه بيدا مى كند از قبيل قرب الهى و رسيدن به 
مقام يقين» به آن دسترسى بيدا مى كند؛ زيرا هدايت به معناى بيان راه» جداى از نبّت نيست» يس معناى امامت همان ايصال 
به مطلوب است كه به تعبير مرحوم علا-مه طباطبايى رحمه الله تصرفى در نفوس است كه به وسيله آن انسان را به سوى كمال 


خود رهنمون مى سازد.(١)‏ 


مطابق اين تفسير و تعريف براى امامتء ديكر جايى براى اشكال غيبت باقى نمى ماند؛ زيرا اين وظيفه متفرّع بر وجود حضرت 
در بين مردم است نه بر حضور اوء تا با غيبت حضرت منافات داشته باشد» كرجه هدايت تشريعى نيز از وظايف او بوده واز 
شؤونات آن مقام قرب الهى است. موضوع غيبت آن حضرت تنها عايقى است در مقابل برخى از وظايفى كه به امام واكذار 
شده استء مشكلى كه مى توان به آن جواب هاى متعدد داد بدون آن كه خدشه اى بر اصل امامت او و تأثير آن در خارج 


وازة ساف همان كرت كه قل بد رركن الا عتواب ها سينا اق وطاق اشاره شد 


از آنجا كه حل اساسى اشكال غيبت امام مبتنى بر تفسير و تعريف دوم بر امامت است لذا جا دارد با عمق بخشيدن به اين 


بحثء اين معنا و تعريف امامت را از لابه لاى آيات و روايات به اثبات برسانيم: 
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امامت و هدايت باطنى 


خداوند متعال مى فرمايد: ( وَجَعَلنَاهُمْ أئمَهٌ يِهْدُونُ بأئرنا...1؛(1١)‏ دو آنان را ييشواى مردم قرار داديم تا خلق را به امر ما هدايت 
كنك 


و نيز فرمود: [ وَجَعَلنا مِنّْهُمْ أبِمَهَ يهْدُونَ بأمرنا لما صَبَرُوا وَكانُوا بآياتنا يوقنُونَ +( «و از آنان امامان و ببشوايانى قرار داديم كه 


به فرمان ما [مردم را] هدايت مى كردند جون شكيبايى نمودند و به آيات ما يقين داشتند.) 


علامه طباطبايى رحمه الله در تفسير آيه اوّل مى كويد: «ظاهر قول خداوند [ أَيِمَهٌ ؤِدُونَ بأئرنا) اين است كه هدايت به امر 
خدا تفسير معناى امامت است. و در تفسير آيه 17 از سوره بقره معناى هدايت امام به امر خداوند را توضيح داديم. و آنجه در 
اينجا قابل ذكر است اين كه اين هدايتى كه از شؤون امامت برشمرده شده به معناى بيان راه نيست؛ زيرا خداوند سبحان ابراهيم 
زا/بعة :ان آن كداتتى قران:ذاده يود وروا اسام معرقى كرداو توت سفك ازاهاة رادو ارات طريق النسةه ينس قنها مجتاين را كه 
مى توان براى امامت در اين آيه نمود اين كه امامت به معناى ايصال و رساندن انسان به مطلوب و هدف استء كه نوعى 
تصرف تكوينى در نفوس مردم با رساندن آنان به كمال و منتقل ساختن آن ها از موقف معنوى خاصى به مرتبه اى ديكر 
است... حال اككر امام مردم را اين كونه هدايت مى كندء بايد خودش قبل از آن به اين نوع هدايت رسيده باشد تا از او به 
ديكران بر اساس قابليت ها برسد. يس امام همان رابط بين خداوند و مردم در رساندن فيوضات باطنى است كه از خحداوند 
كرفته و به مردم افاضه مى كندء همان كونه كه شخص نبى به لحاظ نبوتشء واسطه فيوضات ظاهرى؛ يعنى همان شريعت الهى 
بين خداوند و مردم مى باشد... ولى در برخى از موارد نبوّت وامامت با هم در شخصى جمع شده است؛ همانند ابراهيم و 
فرزندانش....)2)90 
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امامت» اصلى از اصول دين 
امامت اصلى از اصول دين 


يكى از مسائل مهم اسلامى نزد شيعه اماميه» مسئله امامت و جانشينى ييامبرصلى الله عليه وآله است. شيعه از آن جهت كه براى 
منصب امامت و خلافت» ارزش خاصى قائل است و خط امامت را ادامه دهنده خط نبوّت در تبيين و توضيح و توسعه و تطبيق 
شريعت مى داندء لذا نزد آنان از اهميت ويزه اى برخوردار بوده و آن را از اصول دين به شمار آورده اند. ولى اهل سنّت اين 


مسئله را جدّى نكرفته و براى آن جندان اهميتى قائل نشده اند و لذا آن را جزو فروع دين به حساب مى آورده اند. 


جا دارد كه اين مسئله مهم زيربنايى كه حيات معنوى و مادى جامعه به آن وابسته است مقدارى مورد بررسى قرار كيرد تا به 


اقوال در مسئله 
اقوال در مسئله 


در بين فرقه هاى اسلامى؛ اختلاف است كه آيا امامت از اصول است يا فروع و در صورتى كه از اصول به حساب مى رود از 


اصول دين است يا از اصول مذهب؟ 


اصول دين مجموعه امورى است كه مرتبط به عقيده اسلامى استء و تقليد در آن ها صحيح نمى باشدء بلكه بر هر فرد مكلف 
لازم است كه در آن ها قناعت ذاتى بيدا كرده و از راه عقل و فطرت با نظر و تدبّر در ادله به آن ها اعتقاد وجدانى يبدا كند. 


فروع دين تكاليف و احكامى است كه جنبه عملى داشته و مربوط به افعال و رفتار و عملكرد مكلفين است. در حالى كه اصول 
مذهب مجموعه اعتقاداتى است كه يايه هاى يكك مذهب را تشكيل مى دهد. 
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اصول دينى كه مورد اتفاق جميع مسلمين است عبار كند از «توحيد. نبوّت و معادا» ولى در مورد امامت اختلا.ف استء و 


درباره آن سه نظر وجود دارد: 
١-امامت‏ از فروع ا 
اداانافك اتاصول مدهي 
#دزبائية از امول قر 

قول اول: امامت از فروع دين 


عموم اهل سدّتء خوارجء مرجئه» جمهور اعظم از معتزله و زيديه از شيعه؛ معتقدند به اين كه امامت از فروع دين و مسائلى 
است كه مربوط به افعال مكلفين است: 


١‏ - تفتازانى مى كويد: «نزاعى نيست كه مباحث امامت به علم فروع لايق تر است.....1(0) 


١‏ - قاضى ايجى مى كويد: «امامت نزد ما از جمله مسائل فروع دين استء ولى ما به تأسّى از بيشينيان آن را در علم كلام ذكر 
مى كنيم.)10) 


* - غزالى مى كويد: «بدان كه نظر در مسئله امامت نيز از مسائل مهم نيستء و از فنٌ معقولا.ت به شمار نمى آيدء بلكه از 


؟ - آمدى مى كويد: «كفتار در امامتء از اصول ديانات و امور ضرورى به حساب نمى آيد....)() 


ه - فضل بن روزبهان مى كويد:«مبحث امامت نزد اشاعره از اصول ديانات و عقايد به شمار نمى آيدء بلكه نزد اشاعره از 
فروغى انث كه متلق به :افعال مكلفيق فى باشد: (ذه 


كسانى كه معتقدند امامت از فروع استء به ادله اى استدلال كرده اند. اينكك به 
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يكايكك آن ها يرداخته و به هر كدام به طور مستقل ياسخ مى دهيم: 


كة كسى :وا بر اين اس بكماوثل: 


ياسخ: از ديد كاه شيعه اماميه. امامت تنها رياستى دينى و يا دنيوى نيستء بلكه منصبى الهى و بس عظيم است كه نفوس بشر را 


به كمال مطلوب خود هدايت مى كند» واز شؤونات آن رياست دينى و دنيوى است. 


؟ -فردى كه داراى خصوصيات امامت نزد شيعه است با خصوصيات بيامبرصلى الله عليه وآله فرقى ندارد» و در نتيجه امامت 


نزد شيعه مرادف با نبوّت خواهد بود در حالى كه ادله خاتميت. راه را براى اين احتمال بسته است. 


ياسخ: اين كه شرايط و خصوصيات امامت همان شرايط و خصوصيات نبوّت است دليل بر آن نيست كه امام همان نبى است» 
بلكه از آن جهت كه شيعه معتقد است كه جامعه اسلامى بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله احتياج به اشخاصى دارد كه ادامه 
دهنده راه آن حضرت در بعد تبيين و توسعه و تطبيق شريعتند» لذا براى آن اشخاص خصوصيات و صفاتى را قائل است كه 
براى بيامبرصلى الله عليه وآله لا-زم مى داند؛ از جمله از عصمت,. علم غيب و ديكر صفات» كرجه معتقد است بعد از 


ييامبرصلى الله عليه وآله نبى ديكرى نخواهد بود» و بر شخصى غير از ايشان وحى تشريع نخواهد شد. 


* - ييامبر صلى الله عليه وآله به تمام وظايف خود در زمينه تشريع احكام عمل نمود, و لذا خداوند متعال در اين زمينه مى 
فرمايد: [ أَلْيوْمَ امن يك وَأَنْمَمْتٌ عَلَيِكمْ نغمتى وَرَضِدِيتٌ لكمٌ الاش لام ديناً1(41) «امروز دين شما را كامل نمودم و 
نعمت را بر شما تمام كردم و دين اسلام را براى شما يسنديدم.) 


و لذا احتياج به امامت به حدذى كه از اصول دين باشد نيستء بلكه فرعى از فروع دين است كه وظيفه اى را براى مردم در 


زمينه انتتخاب او از راه شورا و بيعت به وجود مى آورد. 
ص : /اةم 
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ياسخ: دليل فوق مبنى بر آن است كه «دين» را در آيه به احكام شرعى فرعى تفسير كرده؛ و «اكمال» در دين را به معناى بيان 
آن ها بدانيوة دو حالى كهاإيق معنا ازاجهاتى قابل تخدشه اك: 


الف) عموم مفسران شيعه و برخى از محققين سنى معتقدند كه آيه در روز غدير خم در حجه الوداع نازل شده استء در حالى 
كه بعد از آن روز تا وفات ييامبر صلى الله عليه وآله احكام و فرايض بسيارى از جانب خداوند بر ييامبر صلى الله عليه وآله نازل 


شد؛ همانند احكام كلاله كه در آخر سوره نساء آمده و نيز آيات ربا كه در سوره بقره وارد شده است. 


ب) كلمات به كار برده شده در آيه - مأيوس شدن كفارء اكمال دين» اتمام نعمت - با ادعاى آنان سازكارى ندارد؛ جون 
تبيين ياره اى از احكام در حجه الوداع منجرٌ به مأيوس شدن كفار از دين اسلام نمى شود؛ زيرا جه بسيار از احكامى را كه قبل 


از آن ييامبر صلى الله عليه وآله براى مردم بيان نموده بود و هركز كفار از اسلام و نابودى آن مأيوس نشده بودند... . 


تنها احتمالى كه در اينجا ممكن است مطرح شود اين كه اكمال دين و اتمام نعمت تنها به ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام بوده 


نتيجه اين كه: از آيه شريفه فوق استفاده مى شود كه امامت از اصول دين است كه سبب اكمال دين و اتمام نعمت است. 
قول دوم: امامت از اصول مذهب 


برخى از متأخرين از علماى شيعه معتقدند كه امامت از اصول مذهب استء نه از اصول دين و نه از فروع دين. آنان بر مدّعاى 


خود به وجوهمى استدلال كرده اند: 


1- أمافت تنه ثزد بيروان عذعئ كد يه أن ععتقدند» ثابت است واو آاتها كه ديكران آن را نامتان كدشيعهاز آؤذاره 


قبول نمى كنند» لذا نمى توان آن را از اصول دين به حساب آورد. 
ياسخ: اين كه امامت با معناى خاص آن نزد شيعه ثابت است نه ديكران» دليل بر 


ص :/6 


نيك يرنك. 


؟ -اكر امامت از اصول دين باشد لازم مى آيد كه منكرين آن از دين خارج باشند, و در نتيجه مستلزم آن است كه بتوان 


آنان را تكفير كرده واز اسلام خارج دانست. ولى اكر امامت را از اصول مذهب بدانيم اين محذور ييش نخواهد آمد. 


ياسخ: خروج از محذورء دليل بر آن نمى شود كه مخالفت با دليل نموده واز مسئله اى كه دليل بر آن است دست برداريم. 


خصوها كه يراق كق زاقتى دقر كروف تويز اع شان 1ن اشكال هن ران دا عن ا#رمكية دناه درف 
عفو از مستضعفين 


خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنَّ الَّذِينَ تَوفْاهُمْ الْملائِكهُ ظالمى أَنْْيتهِمْ قالُوا فيم كنت قالوا كنا مُشتض عَفِينَ فى الْأَدْض قالُوا أ لَمْ 
تكن أَرْض الله واسعة قَتَهِاجِرُوا فيها تأولتّك مَأوَاهُمْ جَهَنمُ وَساءَتٌ مَصديراً * إلا الْمُسْتَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجالٍ وَالنّساءِ وَالْولْدِانِ لا 
يسْتَطِيعُونَ حِيلَهُ ولا يهْتَدُونَ سَبيلا * فأولئك عَسَى اللَهُ أَنْ يعْفوَ عَنْهُمْ وَكانَّ اللَهُ عَفْوًا غَفُوراً)؛(1) «آنان كه هنكام مركك و قبض 
نيرداختيد؟ ]ياسخ دهند كه ما در روى زمين مردمى ضعيف و ناتوان [و اسير ظلم حكام جاهل و كافر |بوديم. فرشتكان كويند: 
آيا زمين خدا يهناور نبود؟ كه در آن سفر كنيد؟ مأواى ايشان جهنم است و بازكشت آن ها به جايكاه بدى است. مكر آن 
كروه از مردان و زنان و كودكان كه به راستى ناتوان بودند كه كريز و جاره اى بر آن نبود و راهى به نجات خود نمى يافتند. 


آنان اميدوار به بخشايش خداوند باشند كه خدا كناهانشان را مى بخشد و خداوند بخشنده و آمرزنده بندكان است.» 
فقهاى اسلام اتفاق نظر دارند كه تمام احكام خداوند بر بندكان مشروط به علم 
ص :694 


.44- سوره نساءء آيات /ا9‎ .١١٠١ -١ 


وقدوت أنأن اسكو و ١ك‏ كبن وسترسى ورا بيدا كردن هن وا الواكيق مر كببزاتى امن كه مراف عاك ااتمر ده نهو شك 


است كه مشمول رحمت الهى كردد. و غالب اهل سنّت را مى توان از همين قسم برشمرد. 


كلينى به سندش از على بن سويد نقل مى كند كه كفت: از امام ابو الحسن موسى بن جعفرعليهما السلام درباره ضعفا سؤال 
فليس بمستضعف)!1(4١)‏ «ضعيف كسى است كه حيجت به او نرسيده و اختلاف را نمى داند» و هر كاه اختلاف را بداند ضعيف 


نخواهد بود.») 


شيخ صدوق به سند خود از سليمان بن خالد نقل مى كند كه كفت: از امام صادق عليه السلام درباره آيه [ إل الْمَعْض عَفِينَ 
مسَنَ الرّجالٍ وَالنْساءِ وَالْولّدانِ سؤال كردم؟ حضرت فرمود: «يا سليمان! فى هؤلآنء المستضعفين من هو أثخن رقبه منكك 
المستضعفون قوم يصومون ويصلون تعفو بطونهم وفروجهم)؛(1) «اى سليمان در ميان اين مستضعفين كسانى اند كه كردنشان 
از تو كلفت تر است. مستضعفين قومى اند كه نماز به جاى آورده و روزه مى كيرند. شكم ها و فرج هاى خود را از حرام نككه 


مى دارند.») 
خلود در جهنم مختصٌ معاندين است 


سليم بن قيس هلا-لى از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «.. وامّا فرقه ناجيه اى كه هدايت يافته و مؤمنء 
مسلمان» موقق و ارشاد شده است آن كسى است كه مرا امين خود دانسته و تسليم امر من و مطيع دستورات من است. كسى كه 
از دشمن من متبّى و دوستدار من و بغض دشمن مرا در دل دارد. كسى كه حقٌ من و امامت و وجوب اطاعت مرا از كتاب 
خدا و سنّت نبى اش شناخته است... و تمام ا/افرقه بقيه كسانى هستند كه به غير حقّ متدينند» كسانى كه دين شيطان را يارى 
كرده از شيطان و اولياى او دستور مى كيرند» آنان دشمنان خدا و رسولش و دشمنان مؤمنينند كه بدون حساب وارد جهنم مى 


كردند... 
ص 9١:‏ 
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سليم بن قيس مى كويد: عرض شد: اى اميرمؤمنان! خبر ده ما را از كسى كه در حقّ شما كناهى انجام نداده و با شما دشمنى و 
عداوتى ندارد ولى ولايت شما را نيذيرفته واز دشمنان شما تبرّى نجسته است و تنها مى كويد: نمى دانم. در حالى كه در اين 
كفتارش صادق و راستكو استء حكم اين دسته جيست؟ 


حضرت فرمود: اينان از آن "لا فرقه به حساب نمى آيند. همانا مقصود رسول خداصلى الله عليه وآله از "ل فرقه» ظالمين و 
ناصبى ها هستند» كسانى كه خود را جلو انداخته اند و مردم را بر دين خود دعوت نموده اند. يكك فرقه از آنان متدين به دين 


رحمت و الافرقه ديكر متدين به ديق شيطالتك..... 


وامّا كسانى كه عقيده به يكتايى خدا داشته و به رسول خدا ايمان آورده اند. ولى ضلالت و كمراهى دشمن ما را نشناخته و به 
دست نياورده اند» و نصب و عداوت ما را در دل ندارند» و حلال و حرام خدا را تغيير نداده اند... آنان اهل نجاتند. و اين طبقه 
بين مؤمنين و مش ركان اكثريت مردم را تشكيل مى دهند, و اينان اصحاب حساب و ميزان و اعرافند. اينان اهل جهنمند كه 
مورد شفاعت انبيا و ملا-ئكه و مؤمنين قرار مى كيرند. كسانى كه از آتش دوزخ بيرون مى آيند ولى به آن ها جهنّمى مى 
كويند... .)210 


قول سوم: امامت از اصول دين 
غلماق ناميه دعر برعي اد تأخرين اق انان الفاق كرهه اتددبر ابن كه امافت اضلى از اضول :ذيخ است. 


شبخ مسر درضا مظفر مى فرهايف: وما معتقديم كه امامت اضلى اق اصول يق ات كه أنمان» يدون اعفاد به آن تمام تيخواهد 
بود. و هركز در آن نمى توان از يدران واهل خود و مربّيان تقليد نمود. هرجند شخصيت هاى بزركك و عظيم القدرى باشندء 


بلكه واجب است نظر و تأمّل فز امن اعافة همان كونه كدر ترحيت وايوت ولج اسك 
همان كونه كه معتقديم: امامت همانند نبوّت» لطفى است از جانب خداوند 
ص:١ام‏ 
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متعال. لذا ضرورت دارد كه در هر عصرىء امامى باشد هدايتكر كه در مجموعه وظايف يبامبر از هدايت بشر و ارشاد آنان به 
امورى كه صلاح و سعادتشان در دنيا و آخرت استء جانشين او كردد. و هر وظيفه اى كه براى بيامبر استء از قبيل ولايت 
عامه بر مردم نسبت به تدبير شؤون و مصالح آنان, و به ياداشتن عدل و رفع ظلم و عدوات از بين آنان» همه اين وظايف بر 


دوش امام است. 


به همين جهت است كه مى كوييم: امامت بدون نص از جانب خداوند متعال بر زبان ييامبر يا امام قبل از خود تحقّق نمى يابد. 
ونيز امامت به اختيار و انتخاب مردم نخواهد بود....)10) 


بر اين قول به وجوهى استدلال شده است: 


١‏ - نزاعى نيست كه امامت» جانشينى از ييامبر استء بنابراين از توابع نبؤّت و فروع آن استء لذا همان كونه كه نبوّت از 


اصول دين است» امامت نيز از اصول دين مى باشدك. 


محقق لاهيجى مى كويد: «جمهور اماميه معتقدند كه امامت از اصول دين است؛ زيرا به اين نتيجه رسيده اند كه بقاى دين و 
شريعت متوقف بر وجود امام استء همان كونه كه حدوث شريعت متوقف بر وجود بيامبرصلى الله عليه وآله است. يس احتياج 


دين به امام همانند احتياج دين به نبين است.)(70) 


أ 


؟ - خداوند متعال خطاب به رسولش مى فرمايد: [ يا أَيهًا الوّمُولَ بَلْ ما أَنْرِلَ 
رسالتهُ... ]04 «اى رسول! آنجه از يرورد كارت بر تو نازل شده ابلاغ كن و اكر جنين نكنى رسالت يرورد كارت را نرسانده 


اى....» 


يك يِنْ رَبك وَإِنْ لَمْ تَفْعَلُ ما بَلَقْتَ 


إل 


ص : 8 


١ذ--152١.‏ عقائكل الاماميه. ص احرة 


؟1- 170. كوهر مراد» ص “70". 
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اين آيه بنابر نقل شيعه و سنّىء در مورد ابلاغ ولايت و امامت اميرالمؤمنين عليه السلام نازل شده است. امرى كه در صورت 
عدم ابلاغ آنء كويا ييامبر صلى الله عليه وآله هيج يكك از وظايف رسالت و نبوتش را انجام نداده است. واين خود دلالت 
واضحى دارد بر اين كه امامت از اصول دين و اساس آن است كه براى ابلاغ آن جنين تأكيدى به بيامبر اكرم صلى الله عليه 


وآله شدة اسيرة: 


" - خداوند متعال در سوره مائده مى فرمايد: ! أَلْيِوْمَ كفل لك ديتكخ وَأَنْمَعْتٌ عَليكغ نغدّتى وَرَغْدِيتٌ لكمٌ الأشلامَ 
دِيناً)1(4١)‏ «امروز دين شما را كامل نمودم و نعمت را بر شما تمام كردم و دين اسلام را براى شما يسنديدم.» 


نازل كرديده است. 


مفاد ايه آن است كه امامت» سبب كامل شدن دين و متممّم نعمت خداوند است. امامت امرى است كه خداوند؛ اسلام رابا آن 


مى خواهد و اسلام بدون امامت هركز مورد رضايت خداوند نخواهد بود. 


؟ - در حديث مستفيضى كه از شيعه و سنى رسيده ييامبر صلى الله عليه وآله مى فرمايد: «من مات ولم يعرف إمام زمانه مات 
ميته الجاهليه)14) «هر كس بميرد و امام زمان خود را نشناسد به مركك جاهليت از دنيا رفته است.» 


ازاين حديث استفاده مى شود كه معرفت امام حقيقتى است كه اكر حاصل كردد دين انسان ثابت شده وكرنه دين او دين 


جاهليت خواهد بود. حال با اين تعبيرات جككونه مى توان كفت كه امامت از فروع دين يا اصول مذهب است؟ 


فخر رازى در خبرى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «هر كس بميرد و امام زمان خويش را نشناسد 


بايد بميرد؛ خواه به دين يهوديت و خواه به دين نصرانيت.20)0 كه اين نشانه اهميت اصل امامت است. 
ص :1 
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30 وساله المسائل السو 'ذر مسق مجموهه الرسائل فن 6 


داشاو هر كن آق أن لكلف كد عرق ده اسك 1 


اين حديث دلالت دارد براين كه هركس قائل به امامت اهل بيت عليهم السلام نبوده و آنان را ييشوا و مقتداى خود نداند و 
در دين به آن ها اقتدا نكند اهل ضلالت بوده و هلاكك خواهد شد. 


© -از برخى روايات صحاح از اهل سنّت استفاده مى شود كه جماعت بسيارى از صحابه بعد از رحلت ييامبر صلى الله عليه 


ارتداد آنان جز اعراض از امر خلافت على عليه السلام و شكستن حرمت ولايت آن حضرت نبوده است. 


بخارى به سند خود از ابوهريره نقل مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «روز قيامت كروهى از اصحابم را بر من 
وارد مى كنندء آن كاه آنان رااز نزديكك شدن به حوض كوثر باز مى دارند. به خدا عرض مى كنم: بار يروردكارا! اينان 


اصحاب منند. خداوند در جواب مى فرمايد: نمى دانى كه بعد از تو جه كردندء آنان به قهقرى باز كشته و مرتد شدند.)(7) 
و مى دانيم كه اين كونه تعبيرات تنها با اين سا زكارى دارد كه امامت از اصول دين به حساب آيد. 
امامت از ديدكاه امام رضاعليه السلام 


روا باشد كه به اختيار و انتخاب ايشان 


ص : ]5 


,١135:-١‏ مستدركك حاكم, ج 3 ص رضفرة 


7- 11 صحيع بخارى» ج ص 1 


واككذار شود؟ همانا امامت» قدرش والاتر» و شأنش بزركك ترء و منزلتش عالى ترء و مكانش رفيع ترء و عمقش زرف تراز آن 
همانا امامت» مقامى است كه خداى - عرٌ وجل - بعد از رتبه نبوّت و خلتء در مرتبه سوم به ابراهيم اختصاص داد و به آن 
فضيلت مشْرّفش ساخت. و نامش را بلند و استوار نمود و فرمود: «همانا من تو را امام مردم قراردادم.» ابراهيم خليل عليه السلام 
از نهايت شادى به خداوند عرض كرد: «از فرزندان من هم؟» فرمود: «بيمان و فرمان من به ستمكران نمى رسد.) 

يس كيست كه بتواند امام را بشناسد و يا انتخاب امام براى او ممكن باشد؟ 

هيهات! هيهات! در اينجا خردها كم كشته. خويشتن دارى ها بيراهه رفته» عقل ها سر كردان» ديده ها بى نورء بزركان 
كوحككء. حكيمان متحير» خردمندان كوتاه فكر» خطيبان درمانده» شاعران وامانده» اديبان ناتوان» و سخن دانان درمانده اند كه 
بتوانند يكى از شؤون و فضايل امام را توصيف كنند. و آنان همككى به عجز و ناتوانى خود معترفند. جككونه مى توان تمام 


اوصاف و حقيقت امام را بيان كرد» يا مطلبى از امر او را فهميد, و جايكّزينى كه كار او را انجام دهد بيدا كرد؟! 


ممكن نيستء جككونه واز كجا؟ در صورتى كه او از دست ياران و وصف كنندكان اوج كرفته» و مقام ستاره در آسمان را 
دارد» او كجا و انتخاب بشر كجا؟ او كجا و خرد بشر كجا؟ او كجا و مانندى براى او كجا؟....)10) 


ص :50 


.50- 198 اصول كافىء ج ١ء ص‎ .17 -١ 


ص :88 


قرآن و نص بر امام 
قرآن و نص بر امام 
از جمله آياتى كه مربوط به امامت عامه بوده و دلالت بر يكى از ككزاره هاى امامت دارد» آياتى است كه مربوط به وجوب 


حقٌ طاعت الهى 


متكلمان براى توحيد افعالى اقسامى را ذكر كرده اند كه يكى از آن ها توحيد در حقّ الطاعه است؛ يعنى تنها كسى كه اطاعت 
او بالذات و به طور مستقل واجب است خداوند متعال مى باشد و اطاعت ديككران در صورت لزوم در طول اطاعت خداوند و به 
اذن او واجب است؛ زيرا اطاعت» از شؤون مالكيت استء و از آنجا كه مالك حقيقى انسان خدا است يس اطاعت او اليو ذانا 
واجب است. لذا خداوند متعال وجوب اطاعت ييامبرش را به اذن خود دانسته و مى فرمايد: ( وَما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إلا ليطا 
بإذْنِ الله “00)«هيج رسولى را نفرستاديم مككر به جهت آن كه به اذن الهى از او اطاعت كنند. 


ازاين آيه به طور وضوح استفاده مى شود كه اطاعت ييامبر صلى الله عليه وآله فرع بر اطاعت خدا و در طول است. 
ص :ا 


5-١‏ 1, سوره نساءة ابه ع0 


ونيز در جايى ديكر مى فرمايد: [ مَنْ يطِع الوَسُولَ قََّدُ أطاع اللَهَ 1(4) «هر كس رسول را اطاعت كندء قطعاً مدا را اطاعت 
كرده است.» 


حقّ حاكميت الهى 


هم جنين از اقسام تويك اقعال كو سك داو سا كنريية ميشه من حك مرع كير الل وبع كريط الا ضالدى ذانا برا عدارتد 
است؛ زيرا حاكميت هر كز منفكك از تصرّف در نفوس واموال و ايجاد محدوديت نيستء در حالى كه تصرف و محدوديت در 
غير» حقٌ كسى اسث كه بر ديكران ولايث و سلطه دارد و در غير اين صورت تصدّف عدوانى است حقٌ ولايت و سلطنت كه 
بالاصاله و ذاتاً براى خداوند استء لذا حاكميت نيز از آنٍ او استء و هر كس كه قرار است بر مردم حكومت كند بايد از 


حاتي اواأذن اشع بافتد. 
خداوند متعال به اين موضوع اشاره كرده و دو نوع حاكميت را در قرآن براى خود ذكر كرده است: 


الف) حاكميت تشريع و قانون كذارى؛ آنجا كه مى فرمايد: ( إِنِ الْحَكمٌ إلَا لله أمَرَ ألا تَعبدُوا إِلَا إياةٌ “(1) «و تنها حكمفرماى 


عالم خداوند است و امر فرموده كه جز آن ذات يكتا را نيرستيد.» 


ب) حاكميت در تكوين؛ آنجا كه مى فرمايد: [ ما عِنّدى ما تَسْتَعْجِلُونَ به إن الْحَكمُ إِلَا لله )4( «عذابى كه شما بر آن تعجيل 
داريد به دست من نيستء فرمان جز براى خدا نخواهد بود.») 
علا-مه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «از آنجا كه تأثير از آنْ خداوند متعال است» حكمى كه نوعى تأثير و جعل است نيز از 


براى او است» خواه آن حكم در حقايق 
ص 5/٠:‏ 


/6 ع سوره تساءء ابه‎ -١ 
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بوك 1 سوره انعام» ايه /ا0. 


تكرقى وعدا دشرا وضع و اطاري هر بن معنا با آيات قرآن نيز تأيبد مى شود آنجا كه مى فرمايد: | إن الك إَِا لله 
. ( لاله الحكم 00 له اعفد وى الأولى والاجرو وله الكو 0 .اك لمكي .اين آياث استغادة فى شود 
كك راي عر ها بستكي عبت اند ينداز حك عداو مد اذن اراهه وهر كرجا اردور ميت ارابباقاتن داقع 
باشد....)10) 


ابوالأعلى مودودى نيز مى كويد: «حاكميت تنها براى خداوند است و تنها حاكم حقيقى او است. با همين فرض است كه نظام 
اسلامى داخل در نظام دمكراسى نيستء بلكه حكومت الهى مى باشد.)(7) 


قرآن و نصب امام 
قرآن و نصب امام 


مى كند. اينكك به بررسى برخى از آيات در اين باره مى يردازيم: 


آيه اول 
آيه اول 


خداوند متعال در قرآن كريمش مى فرمايد: ‏ وَإِذْ قالَ رَبك لِلْمَلائِكه إِنّى جاعِلٌ فى الْأَرْض حَلِيفَهُ الوا أ تَجعَلٌ فيها مَنْ يفِدُ 
فيها يه الدَّماءَ وَنَحْنُ تُسِمْحُ بِحَمِْك وعدن لكتاقال 9 َعَم مال لقانقوة. | ادو وإ فاط باون مكاي راكد 
يرورد كارت به فرشتكان كفت: "من در روى زمين» جانشينى |- نماينده اى قرار خواهم داد". فرشتكان كفتند: "'يروردكارا! 
آيا كسى رادر آن قرار مى دهى كه فساد و خونريزى كند؟! ما تسبيح و حمد تورا به جا مى آوريمء وتورا تقديس مى 
كيم . تزوارد كان فرهوة: "لفق حقايقى را مى دانم كه شما نمى دانيد".) 


ص :هئ 
17/21١‏ الميزان» ج لاه حصن 112: 


.١ 38-1‏ نظريه الاسلام السياسيه» ص 6. 


174. سوره بقره» آيات #١‏ اس 


مفهوم خليفه 
«خليفه» در لغت بر كسى اطلاق مى شود كه به جاى ديكرى قرار مى كيرد. خليل بن احمد فراهيدى مى كويد: «خليفه كسى 
است كه به جاى كسى كه قبل از او است قرار كرفته و قائم مقام او كردد.)(1) 


اين كلمه به صيغه مفرد دو مورد در قرآن كريم استعمال شده است: يكى در همين آيه و ديكرى در آيه: [عاداقة إن ععنياكك 
تَلِيمَهَ فى الْأْرْض فَاخكم بَِينَ النّاس بِالّْحَق ؛(1) «اى داوود! ما تو را خليفه و [نماينده خود] در زمين قرار داديم؛ يس در ميان 


مردم به حق داورى كن.) 


ولى به صيغه جمع در موارد بسيارى به كار رفته است.0) 
مقصود از خلافت در آيه 


كلمه «خلافت» و مشتقات آن در قرآن كريم به معناى جانشين كذشتكان در زندكانى دنيا به كار رفته است. و اين معنايى 
است كه قراين موجود در آيات بر آن دلاللت دارد» جز آن كه مقصود به خلافت در آيه مورد بحث كه به صيغه مفرد آورده 
شده. به معناى جانشينى خالق و جاعل؛ يعنى خداوند متعال به كار رفته است. به تعبير ديككر مقصود از خلافت در آيه مورد 
بحث «خلافت الهى» است. كه اين مطلب را به جند دليل مى توان اثبات نمود: 


١‏ - اطلاق كلمه «خليفه» بدون اضافه و اشاره به شخصء كه تأكيد مى كند انسان خليفه و جانشين كسى است كه او را خليفه 
قرار داده است. اين مثل آن است كه رئيس يكك حكومت مى كويد: «من تو را جانشين خود قرار دادم.» مفهوم عرفى آن اين 
است كه مخاطبء جانشين همان رئيس حكومت است كه او را خليفه قرار داده است. 


؟ - مباحثه اى كه بين ملائكه و خداوند متعال بود نيز شاهد اين مطلب است كه 
ص: 7٠١‏ 


,.١18:-١‏ تر تيب كتاب العين» ماده خلف. 
.٠6١ 37‏ سوره ص »2 ابه 1 


- 187 سوره هاى انعام؛ آيه ١188‏ ؛ يونسء آيه 15؛ اعراف؛ آيات 24 و 8!؛ نملء آيه 21. 


مقصود از خلافت» جانشينى خداوند است؛ زيرا آنان سؤال از خليفه اى كردند كه در زمين افساد و خونريزى خواهد كرد. 
خداوند به آن ها خبر داد كه شما جيزى را كه من مى دانم نمى دانيد. و نيز با تعليم دادن حضرت آدم عليه السلام به اسمائى و 


امتحان ملائكه به دست مى آيد كه مقصود از خلافت» جانشينى خداوند است. 


#دخداوند قبل از آن كه اونراخلق كنل عدوان خليفه زا بر او اظلقق موده و اين با خلاتفت ال غبر هذا در امور وثيوئ 


سا زكارى ندارد. 


؟ -در آيه اى كه مربوط به حضرت داوودعليه السلام بود خداوند متعال متفرّع بر خلافت او امر به حكم كردن بين مردم به 
عدن امراك ( فَاحكم بِينَ النّاس بِالْحَقٍ » اين تفريع با معناى خلافت الهى سا زكارى دارد. 


مقصود از خلافت الهى 


خلافتء نشانكر اين مطلب اسث كه خليفه جانشين ديكرى است در شؤونات آن شخص. حال اكر خلافت به طور مطلق باشد 
اقتضا دارد كه جانشينى او شامل تمام شؤونات و امورى كه مربوط به ديكرى است شود, به حدّى كه كمّاً و كيفاً تمام شؤونات 


او را در ب ركيرد. 


به همين جهت است كه خليفه و جانشين مطلقء عالم به صفات و شؤون كسى است كه او را خليفه قرار داده است. همان كونه 
كه واجب است قدرث كافى براى تصرّف در آن شؤونات وامور داشته باشد. اين مطلب در مورد خلاافت الهى نيز جارى 
است. كسى كه قرار است خليفه و جانشين خداوند به طور مطلق باشدء بايد به اسماء حسناى الهى و صفات علياى او علم و 
معرفت داشته باشد» تااين كه ممكن شود بر او اطلالق خليفه الهى كرد. همان كونه كه متوقف بر اين است كه به عموم 
نخاوقات بهم قتع + انمه راكد فا تسكع التديير لاز بوكة و قدرف: ادا دق حلاف رادالقته باشه م حمره حيك ات د 
خداوند به حضرت آدم عليه السلام تمام اسماء را ياد مى دهد. علمى كه او را در اعمال و اجراى وظيفه جانشينى مخلوقات از 
طرف خداوند كمكك خواهد كرد. 


ص: الا 


اين علم تنها در محدوده اطلاع از الفاظ و معانى ذهنى آن خلاصه نشده استء بلكه علم به حقايق و مصاديق خارجى اشياء و 


عموم موجودات بوده است. و لذا است كه ملائكه از رسيدن به اين مقام عاجز مانده و اعتراف به عجز آن نمودند. 


از آنجا كه خلافت در آيه مطلق بوده و مقيد به هيج كونه قيدى نيست,ء در نتيجه حضرت آدم عليه السلام خليفه و جانشين 
موجودات و حقايق دارد. علمى كه اكتسابى نبوده و بدون واسطه. خليفه از خداوند متعال اخذ خواهد كرد. تا بتواند به وظايف 


تخلانه اللو وهرة اذ جاتب عدا وقدر مرجودات عمل كتده و آثاة راهدابك كريس و ريض بو باأطلنى نايك 
مقصود از «اسماء» 


«اسم) جيزى است كه خبر از معنا مى دهد و توسط آنء جيزى شناخته مى كردد. سخن در اين است كه مقصود از «اسماء؛ در 
آيه مورد بحث كه خداوند متعال به حضرت آدم عليه السلام تعليم داد جيست؟ 


در اينجا جهار احتمال وجود دارد: 

١‏ - الفاظ اسماء الهى. 

"١‏ - مفاهيم ذهنى اسماء الهى. 

” - اعيان خارجى موجودات كه حكايت از وجود خداوند دارد. 
ع -اسماء مخلوقات. 


احتمال اول و دوم وجهارم صحيح نيست؛ زيرا در آن وقت»ء نه كسى خلق شده و نه لغتى براى موجودى وضع شده بود. و 
مفاهيم ذهنى نيز قابل نقل و انتقال و اخبار نيستند. در نتيجه احتمال سوّم صحيح است؛ يعنى مقصود از اسمائى كه خداوند 
حضرت آدم عليه السلام رااز آن ها مطلع ساختء همان احاطه يبدا كردن شهودى به حقايق و اعيان موجودات بود. 


ص :"لا 


مصداق «خليفه» در آيه 


دراين كه مصداق «خليفه» در آيه مورد بحث كيست دو احتمال وجود دارد: 

١‏ -اين كه مراد از «خليفه؛ حضرت آدم عليه السلام باشد؛ زيرا او خليفه و جانشين خداوند در شؤونات او است. 
؟-اين كه مصداق «خليفه) عموم مردم و انسان ها باشند و لفظ مفرد در معناى جمع به كار رفته است. 

احتمال اوّل از جهاتى رجحان دارد: 

١‏ - با سياق آيه موافقت و سازكارى دارد. 


؟ - خداوند به ملائكه خبر داد كه در ذريه حضرت آدم عليه السلام كسانى خواهند بود كه اهل فساد و خونريزى هستند و لذا 
احتياج به امام و خليفه و رهبرى از جانب من دارند تا آن ها را به هدايت برساند. كرجه به يكك معنا همه انسان ها در روى 
زمين خليقة غندا مسكده ولى اين به مكاي فاتشيتى اقت هافق شين اسة» همان كونه كه ون تعدادى ان آبات به آن اشاره 
شده است. خداوند متعال مى فرمايد: ( هُوَ الى جَعَلَكُمْ حَلائتَ فى الَرْض 1(4) «اوست كه شما را جانشينانى در زمين قرار 


داد.» 


قاضى بيضاوى در تفسير آيه مورد بحث مى كويد: «خليفه كسى است كه جانشين و نايب ديكرى مى شود. و (هاء) در خخليفه 
براى مبالغه استء و مراد از آن آدم عليه السلام است؛ زيرا او خليفه و جانشين خدا در روى زمين است. و هر ييامبرى اين جنين 
است كه خداوند او را جانشين خود در روى زمين براى آباد كردن و سياست بر مردم و تكميل نفوس آنان و تنفيذ امر در ميان 
مردم قرار مى دهد. ولى اين نه به جهت اين است كه خداوند احتياج به نايب دارد» بلكه از آن جهت است كه مردم فيض الهى 
را بدون واسطه خليفه و جانشين نمى توانند كسب و از آن بهره مند شوند. 


طبرى به سندش از ابن عباس و ابن مسعود و تعدادى از اصحاب ييامبر صلى الله عليه وآله نقل 
ص :"ا 


8 سوره فاطر» ابه‎ ,( 29-١ 


كرده كه خداوقد - جل ثناؤه - به ملاائكه فرمود: جافل ف الاذضي غليفة ! ملالئكه كفتند: يرورد كار ما! آن خليفه 
كبست # عداوتد فرهوة: او كس است كه يرايقن ذربهاق است كه دن زهين افساد تواهتد ثمود آثان به يكديكر عمسيل ورزيدة 


و همديكر را به قتل خواهند رساند. 


آن كاه طبرى مى كويد: «تأويل آيه بنابر اين روايت» اين است كه خداوند مى فرمايد: من در روى زمين كسى را از طرف 
خود قرار مى دهم كه جانشين من براى حكم در ميان خلق باشد و آن خليفه» حضرت آدم و كسانى هستند كه قائم مقام او در 
اطاعت خدا و حكم به عدل در بين خلقند.)(10) 


سبوطى به ستدشن اق ابق زيد تقل كردة: اهتكامي كة خداوند اتش :زا خلق كره ملاتكه ضكه شديدى كشيدتدك وعرض 
كردند: يرورد كار ما! جرا آتش را خلق كردى؟ خداوند فرمود: براى كسى خلق كردم كه از خلقم مرا معصيت كند. در آن 
هنكام كسى به جز ملائكه خلق نشده بود. ملائكه عرض كردند: اى يرورد كار ما! آيا ممككن است زمانى بر ما بيايد كه تو را 
معصيت كنيم؟ خداوند فرمود: هركز. ولى من اراده كرده ام تا در روى زمين مخلوقاتى را بيافرينم و بر آن ها خليفه و جانشين 


قرار دهمء مخلوقاتى كه خونريزى كرده ودر روى زمين فساد خواهند نمود....)(2)70 
نتيجه اين كه: مقصود از «خليفه» حضرت آدم عليه السلام و مقصود از [ أ تَجْعَل فيها مَنْ يفَْدُ فيها] ذريه حضرت آدم عليه 


عدم اختصاص خلافت به آدم عليه السلام 


شكى نيست خلافتى كه از جانب خداوند در آيه به آن اشاره شد اختصاص به شخص حضرت آدم عليه السلام ندارد» بلكه 
در هر زمانى ازاين نوع خليفه و جانشين خداوند در روى زمين خواهد بود. اين مطلب را از قراينى جند مى توان به اثبات 


رسانيدك: 


١‏ - جمله اسميه ! إِنّى جاعِلَ فى الْأرْض خَلِيفَه1 دلالت بر دوام و استمرار دارد. 
ص : */ا 


١-ع188,‏ جامع البيان» ج ١‏ ص 375. 


,.١2828-1‏ درٌ المنثور» ج ١‏ ص ع6 


١‏ - جمله [ أ تَجْعَل فيها مَنْ يِفْسِدُ فيها وَيث نمكك الدٌّماءَ] دلالت بر وجود جمعيتى دارد كه توليد نسل داشته و در حال كسترش 
وأقاية حاف روفن 5 سيبس ور سي رثات خلاقف املد طون شتفي وجره ذاقعةه اشن عصرها أن كه دوماف انه 


موجودات همان كونه كه ملائكه فهميدند» افساد و قتل مستمر خواهد بود. 


همان طور كه از اين آيه استفاده مى شود كه اين مقام ارزشمند به هر كس و با هر خصوصيت و حالت اعطا نمى شود؛ زيرا 
قرار است كه او جانشين خداوند در روى زمين براى اصلاح و هدايت افراد مفسد و قاتل كردد» و كسى كه خود مفسد است 


جكونه مى تواند از جامعه بشرى رفع فساد نمايد. 


نتيجه اين كه: خلافت و جانشينى خداوند براى نوع آدم جعل شده است نه شخص حضرت آدم. و اين بدان معنى است كه در 
هر عصر و زمانى در ميان نوع انسان ها كسى يافت مى شود كه صلاحيت رسيدن به اين مقام را دارا استء و او غير از امام 
معصوم و ولى الله الاعظم نخواهد بود. 


آيه دوم 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِذ ابْتلى إِبراهيم رَبهُ بكلماتٍ فَأْتَمَهُنَّ قالَ إِنّى جاعلك للنّاس إماماً قال وَمِنْ ذَريتِى قال لا ينال 
عَهْذِى الظَالِمِينَ ؛“(١)‏ «به ياداور آن هنكامى را كه خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان فرمود و همه را به جاى آورد. خدا 


به او فرمود: من تو را به يبيشوايى خلق بركزيدم. ابراهيم عرض كرد: و از نسلم [نيز به اين سمت بركزين؟] خداوند فرمود: عهد 
من [امامت به ستمكاران نمى رسد.) 


لاجد اف اين آنه فاده تى شود كه اذائتك عتصى الين 'ابدك :زا لذا انان هر شخصيى بابك وه اذن و اراد غيذاوتد باشل 


الف) در جمله ! إِنّى جاعلك لِلنّاس إماماً1 جعل و نصب امام را به خود نسبت داده است. يس بايد امام از جانب نخدا منصوب 


شود. 


١/0: ص‎ 


82-١‏ 1., سوره بقره. ابه فياه 


ب) در ذيل آيه از امامت به [ عَهْدِى تعبير شده است كه دلالت دارد بر اين كه «امامت» عهدى الهى است كه بين خداوند و 


آيه سوم 


حضرت موسى عليه السلام از خداوند متعال مى خواهد تا برادرش هارون را وزير و جانشين او قرار دهد. خداوند از قول 
حضرت موسى عليه السلام مى فرمايد: [ قال رَبّ اشْرَخ لى صَدْرِى * وَيسَرْ لى أَمْرى * وَاخْلّل عُفْدَهُ مِنْ سانى * يِفْمَهُوا قَولِى 
* وَاجْعَل لى وزيراً مِنْ أَهْلِى * هارُونَ أخى...)؛(21 «موسى عرض كرد: يروردكارا! شرح صدر به من عطا فرما و كار مرا آسان 
كردان. عقده زبانم را برايم بككشا تامردم سخنم را به خوبى بفهمند و نيزاز اهلم يكى را وزير و معاون من قرار ده؛ برادرم 


هارون را....» 


خداوند متعال در جواب حضرت موسى عليه السلام نفرمود: به آراى مردم رجوع كنء تا وزيرت را انتخاب كنند» بلكه فرمود: 


!كد أوقكد شو لكه باقرسى داق مرسى اتحة ازجا خرابق بض عطاشدة 


آيه جهارم 


خداوند متعال خطاب به حضرت داوودعليه السلام مى فرمايد: [ يا اود إِنَا جَعَلناك حَلِيقَهَ فى الْأَرْض فَاحكم بَينَ النّاس بِالْحَق 


4( «اى داوود! ما تو را در روى زمين مقام خلافت داديم تا در ميان خلق خدا به حقّ حكم كنى.) 


دراين آيه نيز خداوند جعل منصب خلافت را به خود نسبت داده و متفرّع براين جعلء او را امر مى كند كه بين مردم به حقّ 


حكم نمايد. 

آيه بنجم 

و نيز مى فرمايد: ( وَحَعَلْاهُم أَيْمَهُيهُدُونَ أْرنا؛20) دو آنان را بيشواى مردم قرار داديم تا خلق را به امر ما هدايت كنند.) 
دراين آيه نيز نصب و جعل امامت را خداوند به خود نسبت داده است. 

٠/2: ص‎ 


217-1١‏ 1, سوره طه آيات 36> - ثر 
؟-188. همان آيه 88. 
بوك ,١9‏ سوره ص »2 ابه 1 


ع 106. سوره انبياء» ابه إرذة 


كر كسى اشكال كند كه همين تعبير درباره ائمه ضلالت نيز به كار رفته است آنجا كه خداوند مى فرمايد: / وَجَعَلْناهُمْ أَيْمَهُ 


يدْعُونَ إلى النَارِ]؛(1) «و ما آنان را امامانى قرار داديم كه به دوزخ دعوت مى كنند.) 
در ياسخ مى كُوييم: 


اوَلا در جاى خود به اثبات رسانده ايم كه جبر باطل است و هركز خداوند متعال كسى را از طرف خود براى ضلالت مردم 
نصب و جعل نكرده استء بلكه اين مردمند كه برخى از آنان به اختيار خود فاسد شده و سبب فساد ديكران مى كردند. 


قافاة أيق 1 داف كينا نانك سكو لذ تان جا امعاف انيه كاك ف ان شبد تمرنوى كرا معطا را ورف ا يعر 
اين 1 ٍِ بانك ر 1ك قر انى تفسير بمود. و بى ر براى آيه ( به 
مَنْ يشاءٌ وَيهْدِى مَنْ يشاءً] مى كنيم براى آيه مورد سؤال نيز مى توان كرد. به اين معنا كه خداوند عده اى را به جهت طغيان و 
سركشى به حال خود رها مى كندء و لذا به نهايت ظلالت و كمراهى رسيده و ديككران را نيز به دوزخ دعوت مى كنند. 


ثالثاً: ممكن است تعبير به «جعل» در ائمه ظلاءلت از باب مقابله باشدء همان كونه كه در آيه ( وَمَكرُوا مكراً وَمَكونا فكراً] 


خداوند مكر رااز باب مقابله به خود نسبت داده است. 


رابعاً: در مورد امامت به حقٌّء» خداوند تعبير به هدايت كرده است: [ يؤِْدُونَ » ولى در مورد امامان به ضلالت تعبير به دعوت 


كرده است: [ يدْعُونَ إِلَى النَارِ] و بين اين دو تعبير فرق واضحى است. 


خافما د موره افاعاة سوامك سد اها ناس ضوها انكو لذادو أيه حل ابمكة ( دون باقر نا دولك د وهورد افافان 


ظلالت اين كونه تعبيرى نيامده است. 
روايات و مسأله نص بر امام 
١‏ -ابن هشام نقل مى كند: جماعتى از قبيله «بنى عامر بن صعصعه خدمت 


ص :الا 


1811 سوره قصصن» آنه 1 


رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيدند. حضرت آنان را به خداوند متعال دعوت و خود را بر آنان عرضه نمود. شخصى از آنان 
به نام «بحيره بن فراس» به رسول خداصلى الله عليه وآله عرض كرد: به من بكو اككر ما با تو بر اسلام بيعت كنيم» آن كاه كه بر 
دشمنانت غلبه كردىء آيا ما بعد از تو حقّى در امر خلافت داريم؟ حضرت فرمود: امر امامت و خلافت و جانشينى من به دست 
خداست وهر جا كه صلاح بداند قرار مى دهد. او در جواب ييامبرصلى الله عليه وآله عرض كرد: آيا ما كلوهاى خود را 
هدف تير و نيزه ها قرار دهيم تا شما به بيروزى برسى» ولى در خلافت و جانشينى تو سهمى نداشته باشيم؟ ما اين جنين دينى را 


؟ -ابن كثير نيز به سند خود نقل مى كند كه قبيله «كنده)» به خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله شرفياب شده؛ء عرض 


كردند: اككر تو بر دشمنانت ظفر يافتى ما را در خلافت و جانشينى بعد از خود سهيم مى كردانى؟ 


حضرت فرمود: ملكك و سلطنت و حكومت براى خداوند استء هر كجا كه صلاح بداند آن را قرار مى دهد. آنان نيز به رسول 


خداصلى الله عليه وآله عرض كردند: ما را به دينى كه آورده اى حاجتى نيست.(27 


همو نقل مى كند كه «عامر بن طفيل» و «اربد بن قيس» در مدينه خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند» عامر بن طفيل 
عرض كرد: اى محمّد! اكر من اسلام آورم جه امتيازى برايم قرار خواهى داد؟ حضرت فرمود: هر امتيازى كه مسلمانان دارند» 


فرمود: امر امامت براى تو و قومت نخواهد بود.20) 

كسانى كه از جانب خداوند ولايت دارند 

كسانى كه از جانب خداوند ولايت دارند 

خداوند سبحان در قرآن كريم براى افرادى حقّ ولايت قرار داده است: 

ص ://ا 

." تاريخ طبرى» ج ”2 ص 9/5 سيره ابن هشام؛ ج 7 ص 47 سيره حلبى» ج 7 ص‎ .187 -١ 


؟- .١187‏ سيره ابن كثير» ج ”. ص 189. 


17 188, همان» ج ص .1١5‏ 


١‏ - ولايت خداوند متعال 

عدا سعاقت ابنايدة ( الك كل القيق الوا | كلل وسدارندة ول رز سيسق كما الف كذ ايهان اورذه الفيية 
" - ولايت ييامبرصلى الله عليه وآله 

خداوند سبحان مى فرمايد: الى أوْلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنْقْيِهمْ (7) (ييامبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است.» 

- ولايت حضرت على عليه السلام 


خداوند سبحان مى فرمايد: / إِنَّما وَلِيكمُ الله وَرَسوَلَهُ وَالَذِينَ آمَنُوا الْذِينَ بقِيمُونَ الصَّلا وَيؤْنُونَ الّكاة وَهُمْ راكقُونَ ؛(00 
«سريرست و ولى شماء تنها خداست و بيامير او و آن ها كه ايمان آورده اند؛ همان ها كه نماز را بريا مى دارند» و در حال 


ركوع. زكات مى دهنك.)») 
- ولايت اهل بيت عليهم السلام 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ أَطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الرَسُولَ وَأَولِى الْأمْر مِنْكمْ ؛() «اطاعت كنيد خدا را! و اطاعت كنيد يبامبر 


خدا و اولو الأمر [- اوصياى ييامبر] را.» 

بررسى آيات معارض 

بررسى آيات معارض 

برخى از اهل سنّت در رد نظريه نصّ به آياتى از قرآن تمسكك كرده اند: 
الف) خطاب هاى عمومى قرآن 


محتاك يوسف موسي من كويد وكاهى استدلال مى شود بر سلطه اقلت و امت كداقنت منكا سلظه وسيادت اسة يداون كه 
مى داند و اين» همان معناى حقّ سلطه ات است.)(0) 


ص :4لا 


.166-١‏ سوره بقره» ابه /ا76. 
؟- .١188‏ سوره احزاب» آيه 8. 


بوك /ا6١.‏ سوره مائده» أيه 6. 





ع 6 1. سوره نساءع» ابه 4. 


ه- 109. نظام الحكم فى الشريعه؛ ظافر قاسمى» ص ”777. 


اين استدلال از جهاتى باطل است: 


١‏ - خطاب هاى قرآن كريم در تكاليف - اعم از واجب عينى يا كفايى - متوجه مؤمنان است و اين كونه تكاليف» طبيعت 


ولابى ندارد كه تنفيذ آن منوط به حاكم باشد تا اين كه نتيجه كيرى شود: قرآن حقّ سلطه را براى امّت قرار داده است. 


آرى» در برخى از موارد اين كونه توهّم مى شود؛ همانند آيه شريفه [ الزَانِية وَالزَانِى فَاجْلِدُوا كل واجِدٍ مِنْهُما مِانَهَ جَلْدَو)؛(1) 
«زن زناكار و مرد زناكار را هر كدام صد تازيانه بزنيد.») 

ونيز آيه: والسارق وَالسَارقَهُ فَاقْطعُوا أيديهّما...!؛(١7)‏ «دستان مرد وزن دزد را قطع كنيك.) 

هم جنين آيه: [ وَالَذِينَ يِْمُونَ الْمخْص ناتٍ ثم لَمْ يأنّوا بأَْعهِ شّهَداءَ فَاجَِدُوهُمْ نَمانِينَ جَلْدَة]؛20) «و آنان كه به زنان ياك 


مؤمن نسبت زنا دهند؛ آن كاه جهار شاهد بر ادعاى خود نياورند آنان را به هشتاد تازيانه كيفر دهيد.» 


ولى با دقت و تأمّرل در آيات بى مى بريم كه خطاب آيات فوق به مجموع امت نيستء تا از آن ها حقٌّ سيادت براى انّت 


استفاده شود بلكه خطاب به اولى الأمر و كسانى است كه حقّ قضاوتٍ بين مردم را دارند. 
؟ -اكر حقّ سلطه براى امت استء بايد امام در حكمرانى اش از همه امت رضايت بككيرد» در حالى كه اهل سنّت معتقدند 
ولايت امام به بيعت برخى از اهل حل و عقد و حتّى يكك نفر از علماى اهل حل و عقد نيز منعقد مى شود. 


© تحاصال ابن تظربيه ان امرك كددهن كن مو لى :مر اقلق از جاني غردم شه ولاتكرن شرعى و اطاقن راجن انيظ هر نيد 
فاسق و جائر باشد» در حالى كه اين ديد كاه منافات دارد با آيات و رواياتى كه از دوستى و همكارى با ظالمين نهى كرده؛ واز 


حرمت اطاعت كسى كه به غير از احكام الهى حكم مى كند سخن مى كويد. 
ص: ٠١‏ 


8 سوره نورء آيه‎ . ٠ -١ 
7 امل سوره مائده» أيه‎ 


187. سوره نورء آيه 2 


© - با جمع عن ااباقوفوق عوط از آراك فكع ناش بيزولهله اللقاقة تق وزئلة اتيب 151ل امسفاكةنى قوة خسن 


سلطه و سيادت از براى خداوند متعال است, ولى وظيفه مردم است كه خدا و ييامبرش را يارى و اطاعت كنند. 
ب) آيات خلافت 


در برخى از آياتء اشاره شله به اين كه از برخى آيات» استفاده شده كه خلافت از براى مجتمع است نه شخص معين؛ مثل 
ول تعدا ود سسال؟ | وإد كال ركه الملشدكه إلى كافك فى الأذفى للك قارو عدون زناف يرا كبورد كارت به 


ملائكه فرمود: همانا من در روى زمين خليفه قرار مى دهم.) 
ازاين تعبير استفاده كرده اند جون انسان خليفه و جانشين خدا در روى زمين است» يس حقٌ سلطه نيز براى خود اوست. 
در جواب مى كُوييم: 


ااانا لون ١‏ انع سي غناك متايه كد رك بجائقية ارق كر آباذائن بروى التي المكوى اند ها وى ولاساظلة الباق 
بر خود ندارد. از همين رو مى بينيم هنكامى كه خلافت به معناى حكومت استء خداوند آن را به مردم نسبت نمى دهده بلكه 


فى قرفا ننه [ يا داوةٌ إِنَا جَعلّناك حَلِيفَهَ فى الَْرْض فَاحْكم بين اناس بِالْحَقِ 004 «لى فاؤودا امكو راسايقنية حوره هر روف 


زمين قرار داديم» يس بين مردم به حقّ حكم كن.) 


ثانياً: آيات خلافت عامّه - تكويناً نه تشريعاً - دلالت بر تفويض آبادانى زمين به بشر دارد؛ زيرا تشريع بر شرايطى خاص 


ج) آيه امانت 


ها عل تير ه. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنَّ الله يأمْرْكم أَنْ تُوَدُوا الأماناتٍ إلى أمْلِها وَإِذا كفت بَينَ الناس أن تشكمرا بالعذل +(18 بيدا 


ص:ام/ 


6ل سوره حديد» ابه 0. 
7 عم سوره بقره» ابه ثم 
١ 086 *‏ سوره ص » ابه 0 


ع 16 سوره تشاع ابه /6. 


از آيه فوق جنين استفاده كرده اند كه مقصود از امانت» حكومت بين مردم استهء به قرينه تفريعى كه در آيه مده است: [ 
وَإذا حَكمْتّمْ به اين معنا كه حكم و حكومت بين مردم امانت است و آن ها صاحب و مالكك تدبير آن هستند؛ زيرا مخاطب اين 
حكم آنانند و هر كس از طريق مردم انتخاب شد بايد به عدل رفتار كند. 


در جواب مى كوييم: آيه شريفه بر فرض كه خطابش به عموم مردم استء دلالت دارد بر اين كه مردم وظيفه دارند حكومت 


ص: "م 


قرآن و نظريه اجماع 
قرآن و نظريه اجماع 


شيعه اماميه معتقد است تنها راه اثبات امامت و خلافت بر مردم از راه نصٌّ از جانب خداوند متعال و ابلاغ رسول صلى الله عليه 
وآله يا امام منصوص و منصوب قبل است و با اجماع مسلمين بر خلافت و زعامت كسىء خلافت او مشروعيت نمى يابد. در 
مقابل» اهل سنّت از آنجا كه در مقابل عمل انجام شده اى قرار كرفته اند» كه همان خلافت ابوبكر استء و با تعصب هاى بى 
مبنا نمى توانند از آن دست بردارند» ازاين رو در صدد توجيه عمل انجام شده برآمده و مى كوشند مشروعيت آن را به هر 
نحوى كه ممكن است» درست نشان دهند. به همين جهت كاهى به اجماع امت تمه كك مى كنند و آن را دليل مستقلى بر 
مشروعيت حكومت مى دانند. اينكك تفصيل بحث را مى آوريم. 


ديدكاه هاى اهل سنّت درباره اجماع 


فرقه ها ابوبكر استء ولى نزد شيعه على است. دليل ما وجوهى است: وجه اوّل - كه عمده دليل است - اجماع اهل حل و عقد 
بر خلافت اوست.)10١)‏ 


ابن تيميه مى كويد: «اكر فقط عمر بن خطاب و كروهى كه با او بودند با ابوبكر بر سر خلافت بيعت كرده بودند ولى بقيه 
صحابه از بيعت با ابوبكر سرباز مى زدندء او خليفه نمى شدء او وقتى امام مسلمانان شد كه جمهور صحابه با او بيعت 
كردند.)50) 


ص :7/ 


6 شرح مقاصدء ج زه ص‎ ١0/١ 


؟-188. منهاج السنه ج ١‏ ص 157. 


ادله اهل سنت 
ادله اهل سنت 


عالمان اهل سنّت براى حيجيت و اعتبار اجماعء در تعيين خليفه و موارد ديكر» جند دليل آورده اند كه به برخى از آن ها اشاره 


آيات 


خداوتد حمال عى فزرمايدة ١‏ ومن يدق الإطول بخ بخ مايق 2 القدى طيغ عيذ سيل المؤييين يلعا تولى وطن هكم 
تساادة قصيرا ! لخادو حركس بسن ان ووش طكلاة :رامكق ير اوه با وسنول مدا به ميعالفت ور سيره ويراقى غير اوراء اهل 
ايمان ييش كيرد وى را به همان طريق باطل و راه ضلالت كه بركزيده وا مى كذاريم واو را به جهنم در افكنيم كه آن مكان 
بر او منزلكاه بسيار بدى است.) 


اهل سنت از اين آيه استفاده كرده اند كه: مخالفت با آنجه مؤمنين بر آن اجماع كرده اند حرام است و كسى كه اين جنين 


كند به جهنم وارد خواهد شد.10) 
در جواب استدلال به آيه فوق مى كُوييم: 
الا قعيك او غير تهنا نام باق دركرى از جخالقك با رسول سان الشاعلة وله اكه وهراء اسيل و يراه مات هجاة اطاعتك 


كونه كه مؤمنين متابعت كردند» جايكاهش در جهنم است.(92) 


ثانياً: شرط در اين آيه شريفه از دو امر با هم تشكيل شده: يكى مخالفت رسول و ديكرى مخالفت مؤمنين» حال اكر در 
مخالفت از مؤمنين مخالفت با رسول نباشد؛ يعنى يكك شرط محقق نشود. جزا كه ورود در جهنم است بر آن مترتّب نمى شود. 
همان كونه كه شيعه اماميه با مخالفت اكثريت در خلافت ابى بكر كار حرامى را انجام نداده است؛ زيرا به دستور ييامبرصلى 
الله عليه وآله نسبت به خلافت على عليه السلام» عمل كرده است. 


ص :5/ 


.١116 سوره تشناء6 ابه‎ #١ -١ 
."7١ نظام الحكم فى الاسلام» محمّد فاروق نهبان» ص‎ .17١ ؟-‎ 


١77‏ اصول الفقه» خضرى» ص 37 به نقل از غزالى. 


همان كونه كه عضدى در شرح المختصر و تفتازانى در شرح الشرح مى كويند. 


دارندك. 


خامساً: شيخ طوسى رحمه الله مى فرمايد: «الف و لام در «المؤمنين» روشن نيست كه براى استغراق و شمول باشد» بلكه احتمال 
دارد مراد برخى از مؤمنين باشند» كه با اين احتمال استدلال ناتمام است.)10) 


-١‏ [ وَانعْ سَبِيلَ مَنْ أناب إِلَى +(1)او دثبال كن راه كسى را كه به سوى من بازكشته أست.) 


كيفيت استدلال اين است كه: خداوند متعال واجب كرده متابعت از راه هر كسى كه به سوى خداوند بازكشته است كه همان 
لما نانتك: 


ولى جواب از استدلال همانند جواب از استدلال به آيه قبل است. و توضيح اضافه اى كه مى توان داد اين است: «انابه) در 
لغت به معناى رجوع استء ودر عرف و اصطلاح., براى توبه استعمال مى شودء و در حقيقت آيه اشاره بر اين دارد كه بايد از 
راه توبه كنند كان متابعت كردء و به سوى خدا با زكشت. 


#دإيعدلال به أبن (١‏ وكذلكة جَعَلناكم َه وَسَطاً)؛() «و اين جنين شما را امت وسط قرار داديم.» 


بهد اين يبان كه «وسط») به معنائ عذال اسث» واكر انث بر خخطا اتفاق كنددء» بر عدل تخواهد بود در حالى كه مخالف اين آبه 


اسنت: 
در جواب از استدلال به اين آيه مى كُوييم: 
ص:6/ 


.١1777 -١‏ عدّه الاصول؛ ج ؟. ص مع. 
؟- ١#‏ . سوره لقمان» أيه 6 


بوك ع١‏ سوره بقره. ابه إرشضاة 


اؤلاً: نمى ثوان آيه فق .را حمل بن مام اقراد أت يا تمام صحابه نمود4 زيرا مى ذائيم كه عده زيادى از آمت و برخى از ضبحابه 
از خط عدالت خارج شدند همان كونه كه قرآن در حقٌّ برخى از آنان به فاسق تعبير مى كند. ودر نتيجه بايد آيه را بر افراد 
مخصوصى حمل نمود كه به طور قطع عدالتشان بلكه عصمتشان ثابت است كه همان اهل بيت عليهم السلام هستند» خصوصاً 
با در نظر كرفتن ذيل آيه كه مى فرمايد: لَِكونُوا شهدا عَلَى الناس كه اين مجموعه از امت شاهدان بر مردم در روز قيامتند. 
و مى دانيم كه شاهدان بر كل امت بايد از علم غيب برخوردار باشند و اينان غير از اهل بيت عليهم السلام معصومين عليهم 
السلام؛ كه امامان بر اين امتندء كسان ديكر نيستند. 


تاقبا: الباق ارق افك بعد الك الشناى حصبية [تاقار ا ند ارد ا شالق انان بدراطل تفال اتديينه نا افرادى كد عادل 
بوافقد ولى ب باطل رقته ائذة يرا غالبا عادل كي كفنة:من شود كه عملة كتاه تمق كتد. 


؟ - استدلال به قول خداوند متعال: ( كدْم حر أَمَهِ أرجت لاس تَأْمْرُونَ بالْمَعْرُوفٍ وَنََْوْنَ كَنِ الْمُْكر...]:(1) «شما 
(مسلمانان حقيقى) نيكوترين امّتى هستيد كه بر آن قيام كردند كه مردم را به نيكو كارى وادار مى كنند واز كار بد باز مى 


داريد.») 


اولك له ولاتلك جر ضير بادة تسن برزوواة اهيا فرك داردفية ار مهنا كد افراد ارق الك از اق اعنام هاي مرك من حي 


المجموع بهترند و اين بدان معنا نيست كه همه افراد اين امّت خويند. 


قانيا :كور وهف ادن انق جد لتخا : اع مد معر ون وتو :متك الستهوولق كوالى كدت سه اث جه معروق ىو فى لكر تبي 


ص :2/ 


1١٠١ سوره آل عمرانء آيه‎ .١7/0 -١ 


قرآن و رأى اكثريت 
اشاره 


يكى از اعتراض هايى كه اهل سنت بر شيعه اماميه دارند اين است كه شيعه اماميه در اقليت است و اكثر مسلمانان اهل سئتند» 
اكر تشيع برحقٌ بود هيج كاه در اقليت قرار نمى كرفت. لذا نمى توانيم ادّعا كنيم همه مسلمين برخلاف رفته اند» مكر كروهى 
به نام شيعه. شيخ سليم البشرى رئيس الأزهر مصر در عصر خود در مباحثاتش با سيد شرف الدين عاملى - بعد از آن كه تمام 
ادله او را متين و محكم مى بيند - مى كويد: «من نمى دانم جه بكويم» متحيرم» از طرفى دلايل تو را مشاهده مى كنم همه را 
ازحيث سند و دلالت» محكمء قوى و متين مى بينم» ولى از طرف ديكر مى بينم كه بيشتر مسلمانان از امامت و ولايت على بن 
ابى طالب عليه السلام اعراض كرده و به آن اعتقاد ندارند» و شما شيعه را در اقليت مى بينم» لذا متحيرم كه جه بككويم... .)210 


بيش از هر بحثى بايد روشن كنيم كه آيا اكثريت محور حقّانيت است؟ آيا اكر اكثر مردم در مقابل اقليتى ادعايى دارند» مجرد 
اكثريت داشتنء دليل بر حقّانيت آنان استء و مجرد اقليت بودن دليل بر بطلان آن استء يا اين كه وظيفه داريم ادله هر كدام 


را به خوبى نظر كنيم تا بى به حقّ و حقيقت ببريم؟ 

باسخ به اشكال 

الف) مخالفت با قرآن 

با مراجعه به قرآن كريم بى مى بريم كه خداوند متعال هيج كاه اكثريت را محور 
ص :// 


ات 19/2. المزاجعات: 


و ميزان حقٌّ و حقيقت قرار نداده است؛ بلكه برعكسء بيشتر مردم را به اين دليل كه هميشه و در طول تاريخ بر خلااف حقٌ 


بوده اند مذمت و نكوهش كرده است. اينكك به برخى از آيات در اين زمينه اشاره مى كنيم: 


ص 


١‏ - [وَإِنْ تع أَكثرَ مَنْ فى الأمؤض يف لوكك عَنْ سبيل الله إنْ يتّعُونَ إل الطَنَ 01054 دو اكر بيروى كنى از أكثر مردم زمين» تو 


رااز راه خدا كمراه خواهند كردء كه اينان جز از بى كمان نمى روند.) 

9د[ وَإن كيرا ليضلون بأَهُواِهم بير عِلْم ؟(5) «و بسيارى به هواى نفس خود از روى نادانى به كمراهى روند.) 
*- [ وما ب تع أَكتَرَهُمْ إَِا طَنَا] 04 «اكثر اين مردم بداظين او كنان باط ووه ال مفرض روص تمن كنك 
كز ولكن أَكترَهُمْ 000 ؛(6) «ولى اكثر آنان جاهلند.») 


زه - ( مَل جاءَهُم بِالْحقٌ وَأْكْتَرَمُْ لِلْحَقَّ كارِهُونَ» وَل ان الكل أخواذ قم لنت وت التناواك والكوض ون تبث تامام 
بذِكْرهِم فَهُمْ عَنْ ذِكرهِم مُعْرضُونَ “(8) «بلكه او [در كمال عقل دين حقٌ وا بر آن ها آورده؛ و لكن اكثر آن ها از حقٌ متنفرند. 
واكر حقٌّ تابع هواى نفس آنان شود همانا آسمان و زمين وهر جه در آن هاست, فاسد خواهد شدء بلكه ما اندرز قرآن 


بزركك را بر آن ها فرستاديم و آنان به ناحقّ از آن اعراض كردند.) 
- [ وَما كان أكمَرُهُمْ مُؤْمِنِينَ “(2) «و اكثر اينان به خدا ايمان نمى آورند.) 
بات ١‏ ونا وَجَدْنا لأكتَرَهِم مِنْ عَهْدٍ)(/01 «اكثر مردمان را در عهد استوار نديديم.) 


م-رم وَأَكْترْهُعْ لا يعقِلونَ ؛ (0) «و بيشتر آنان خرد را به كار نمى بندند.) 


و 2 


4[ كنات فلك آبالة فوآنا عَرَبيا قوم ِعلَمُونَ» تشيراً وتذيراً قَأغْْضٌ أَكَْدِهُعٍ 
ص :// 


.112 سوره انعام؛ آيه‎ .١ا/ا/‎ -١ 
.119 همان, آيه‎ .1 78-١ 

7 174. سوره يونسء آيه 2”. 

ع- .18١‏ سوره انعام؛ آيه .11١‏ 
ه-١18.‏ سوره مؤمنون» آيهء ٠/اوالا.‏ 
و 148 سوه اتغراءة ااال 


/ا- 187. سوره اعراف» ايه .٠06١‏ 


/)-- 8 . سوره مائده» ايه 1ل 


فَهُمْ لا يسْمَعُونَ ؛(1) «كتابى كه آيات جامعش را به زبان عربى فصيح براى دانشمندان مبين ساخته است. قرآنى است كه نيكان 


را بشارت مى دهد و بدان را مى ترساند, اما اكثر مردم اعراض كرده اند و به نصايحش كوش نمى دهند.) 


كِتَرَهُمْ بس مَعُونَ أؤْ يعْقِلونَ إِنْ هم لما كالأئعام بل هُمْ أضَل سَبِيلاً)1(4) «يا مى يندارى كه اكثر اين 


كافراة حرق تى كتتوتد يا فكر و تعفل دازئك؟ انثا دو غقلكن يننى ماقد بجهان بابائتلة يلك كمراد ثرو ثادان 7) 


3 


-١‏ [ رَلُ أكتَرْهُعْ لا يعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرضَونَ 504 «امَا اكثر اين مش ركان حقٌّ را نمى شناسند و در نتيجه از آن اعراض مى 
كنك 


؟- وليل مِنّ عبادى الشكود]؛(عانو كمى از بند كان من شك ركزارند.») 


٠١‏ - [ وما أكثّرُ اناس وَلَوْ حَرَضْتٌ بِمُؤْمنِينَ “(0) «و تو هرجند جهد و ترغيب در ايمان مردم كنى باز اكثر آنان ايمان نخواهند 


آورد.» 


- [ وَإِنَّ كثيراً من الْخلَطاءِ لَينخى بَعْض هُمْ عَلى بغض إلآ الّذينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الضالحات وَقَلِيل ما هُمْ ؛(2) «و جه بسيار 
معاشران و شريكان كه در حقّ يكديكر تعدّى مى كنند مكر آنان كه اهل ايمان و داراى عمل صالحند كه آن ها هم بسيار كم 


هستند.) 


وآيات ديكرىء كه دلاللت دارند براين كه هيج كاه اكثريت؛ محور و ميزان حقانيت نبوده و نخواهد بود؛ بلكه برعكس» 
هميشه بيشتر مردم بر باطل بوده و كمى از آنان داراى ايمان و عمل صالح بوده و شك ركزار يرورد كارند. 


سؤال: تمام جوامع اسلامى و انسانى بر اكثريت آراء و خواست مردم استناد نموده و آن را قانونى و معتبر و درخور عمل مى 


دائنك. 


جرا قرآن اكثريت را تحقير نموده و نظريه و خواست اكثريت را با لفظ: [ اكثرهم لا يعقلون» [ اكثرهم لا يعلمون و ... 


ص:9/ 
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_- 1 سوره ص »2 ابه ره 


آيا سرزنش اكثريت» يكك سنّت ثابت و يكك قانون تكوينى استء يا مخصوص زمان و مكان خودش بوده است؟ 


ياسخ: قبل از ياسخ. مناسب است نكاه اجمالى به آياتى كه در مذمئت اكثريت وارد شده اسثت» داشته باشيم. بيش از شصت 


مورد است كه قرآن به كونه اى اكثريث را با تعبيرهاى مختلف سرزنش كردهء كه به برخى از اين موارد اشاره مى شود: 


١‏ - برخى از موارد درصدد سرزنش اكثر مردمى است كه آيات الهى را انكار مى كنند وو به خدا ايمان نمى آورند كه اين 
مورد ببشتر درباره اهل كتاب و انكار آنان نسبت به آيات الهى است؛ مانند: 


الفل) 5131 1 مَنَ أَهْلٌ الكتاب لكان حيرا لَه ِنْهُمُ الْمُؤْمِنُونَ وَأكتْرْهُمُ الْفَاسِقُونَ 1(4) «اكر اهل كتاب ايمان آورندء براى آن ها 
بهتر است ولى تنها عده كمى از آن ها باايمانئد و بيد بيشتر آن ها فاسقند.» [خارج از اطاعت بروده كان و هتكر آبات الى 
ىل ** . 


- 
ع 


ايها كارا يزيا إلذانت مقا 


بيشتر آن ها نادانند.») 


ءَ اللَهُ وَلكنّ أَكمَرَهُمْ يجَهَلونَ 1(4) «هركز ايمان نمى آورند. مككر آن كه خخدا بخواهد ولى 


اج( ( وَما يؤْمِنٌ أكتَرَهُمْ باللَهِ إَِا وَهُمْ مُشْرِكونّ ؛() «بيشتر مردم به خدا ايمان نياورند مكر اين كه مشركك باشند.) 


؟ - برخى از موارد در صدد سرزنش از اكثر مردمى است كه رسالت بيامبرصلى الله عليه وآله و قرآن را انكار مى كنند؛ مانند: 


- 


الف) [ إِنّهُ الْحِىّ 0 أي ثَرَ لاس لا يؤْمنُونَ 504 ديس ترديدى در آن نداشته باش كه آن حقٌ است از 


برورد كارت» ولى بيشتر مردم ايمان نمى آورند.» 


١)‏ وها أؤسصلناكك إذا كافة للثاين شغيرا وتذيرا ولكق ك2 الناس لأ يعلقون الها 


.١٠ سوره آل عمرنء آيه‎ . ١ -١ 
.١١١ سوره انعام» آيه‎ .197 -١ 


«و ما تو را جز براى همه مردم نفرستاديم تا [آن هارا به ياداش هاى الهى بشارت دهى و [از عذاب بترسانى ولى بيشتر مردم 


نمى داننك.» 


ج) ! أَمْ يقولونَ به نه َل جاءَهُمْ ِالْحَقَّ وَأَكِتَرُهُمْ للْحَقّ كارِهُونَ ؛(1١)‏ «يا مى كويند او ديوانه استء ولى او حقّ را براى آنان 


آورده؛ اما بيشترشان از حقٌ كراهت دارند [و كريزانند].» 

"- برخى از اين موارد در صدد نكوهش اكثر مردمى است كه قيامت را انكار مى كنند؛ مانند: 

الف) [ وَأَقْسَ موا بعالله جَهِْدَ أيمانِهه لا ينعت الله مَنْ يمُوتٌ بلى وَغْرداً عَلَيهِ حَماً وَلكنَّ أكسَرَ النّاس لا يعلّمُونَ (1) «آن ها 
سوكندهاى شديد به خدا ياد كرده اند كه ه ركز خداوند كسى را كه مى ميرد بر نمى انككيزد» آرى اين «بعث» وعده قطعى 
خداست ولى بيشتر مردم نمى دانندك.») 

ف) إن السّد اع لآتِيةٌ لوي يتناش لأ رين طلقق يوون ليك ين شين اماف الضة شك نو اسه 
ولى اكثر مردم ايمان نمى أورند.) 

ج) [ قَلٍ الله يجبيكم ثم يميتْكم ثم يجمشكم إلى يؤم الْقِياَِ لا رَيبَ فيه وَلكنَّ أكثر اناس لا يعْلمُونَ ؛(5) «بكو: خداوند شما را 


زنده مى كند و سيس مى ميراند» بار ديكر در روز قيامت كه در آن ترديدى نيست كرد آورى مى كندء ولى بيشتر مردم نمى 


داننك.» 


اين آيات و بسيارى از آيات ديكرء برخى صفات مذموم با تعبير فسق» كفر» كذب» شركء جدلء اضلال؛ جهل و... را براى 
اكثريت اثبات مى كند و با تعبير ( أَكتَرُهُمْ فاستَونَ » ( أكتَرْهُمْ كافرون , ( أَكتْرَهُمْ كاذِبُونَ » ( أكتَرَهُمْ لا يعْلَمُونَ» ( أكتَرْهُمْ 


در تمام اين موارد؛ مناسبتى بين مذمّتى كه قرآن از اين كروه كرده. با كارى كه اين 
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عت 5ة ل سووه حاقيهه آنه 32 


كروه انجام داده اند وجود دارد؛ به عنوان نمونه» آنجا كه نسبت به نعمت هاى الهى ناسياسى كرده اند خداوند مى فرمايد: [ 
أكتَرَهُمْ لا يشْكرُونَ ؛ «اكثر آنان شكر نعمت را به جا نمى آورند»» طبيعى است بين شكر و نعمت تناسب وجود دارد. 


با توجه به مطالب كذشته در ياسخ به سؤال فوق مى كوييم: 


اكثريتى كه در قرآن مجيدء تحقير شده اندء اكثريت «كممى و عددى» است. نه اكثريت «كيفى)؛ زيرا بر خلا.ف آنجه در نظر 
بعضدى مسلم اسك كه اكثريك هاى عددى همواره راه صحيح را مى ييمايند» قرآن كريم در آيات متعددى اين موضوع را نفى 
كرده و براى آن اهميتى قائل نيست و در واقع» مقياس حقٌّ و حقانيت را اكثريت «كيفى» مى داند نه «كمّى و عددى)» كرجه در 
جوامع كنونى براى اداره اجتماع» بر آراى اكثريت تكيه مى كنندء ولى نبايد فراموش كرد كه اين نوعى اجبار و به بن بست 
رسيدن است؛ زيرا در يكك جامعه مادى هيج ضابطه اى كه خالى از اشكال و ايراد باشد براى انّخاذْ تصميم ها و تصويب قوانين 


سستثك. 


الاين وؤء سيارع اق دالشمتدان نا اغتراف يدايق حقيقت كه در نسبارى اذ مواوه نظر اككريت اشهاه امير اسكه» مجبوو به 
بنذيرش آن شدهانده جون واه ديكرى تذارتد. بس نبهعلور خلاصنه بايد كفث: «اكثريت:» راه حل است تهواه حقٌ) اكرححه ايت 
راه حل را در مورد تعيين امام قبول نداريم جون آن را به نص از جانب خداوند مى دانيم. 

به هرحال در يكك جامعه معتقد به رسالت انبياء انسان هيج كونه اجبارى براى بيروى نظر اكثريت در تصويب قوانين نمى بيند؛ 
زيرا برنامه ها و قوانين انبيا از جانب خداى حكيم و آكاه به مصالح بندكان نازل شده و خالى از هركونه نقص و اشتباه است و 
با آنجه اكثريت «جايز الخطا» تصويب مى كنندء قابل مقايسه نيستء جنان كه خداوند متعال مى فرمايد: ( وَإِنْ تطغ أكثْرَ مَنْ 
فى الأرْض يف لوك عَنْ صَبيل اللِّ لل دو اكثر از اكثر كسانى كه روى زمين هستند بيروى كنى تو را از راه خدا كمراه مى 
كيند:) 
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1 60آ, سوره انعام؛ آيه 12. 


در حقيقت» قرآن كريم با اين نكوهش و سرزنش, با يكك طرز تفكر خطرناكك مبارزه مى كند و همه بشريت را به سوى دست 


بخشا 1 


ممكن است در اينجا اين يرسش بيش آيد كه جرا نسبت به كروه هايى؛ مانند: كافران و مش ركان.ء با آن كه به طور كلى بد 


هستند» تعبير اكثريت كرده است؟ 


در ياسخ بايد كفت: جون قرآن كريم كتاب هدايت و تربيت استء حقوق اقليت و كروه كم را هم از آن ها ضايع نمى سازد؛ 
ازاين روء اككر اندكى كه انسانيت خود راز دست نداده اند در بين آن ها باشند آنان را از دايره نكوهش خارج مى سازد تا 


حقشان اداشؤد:و از طرف 'لمى ختوافل واه را ون هتمكان مسدؤة سازة. 
وامًا در ياسخ به يرسش دوم (آيا مذمّت اكثريت يكك سنت ثابت و...) بايد كفت: 


اين تحقير و نكوهشء سنتى ثابت و تكوينى نيست؛ زيرا اكر مغزهاى متفكر و مصلحان دلسوز انديشه وران و جوامع بشرى 
تلاش و كوشش همه جانبه اى براى هدايت و روشن ساختن توده هاى مردم انجام دهند و جوامع انسانى» به اندازه كافى رشد 
فكرى و اخلاقى و اجتماعى بيابند» به طور مسلم جنين اكثريتى» به حقيقت نزديكك خواهد بود و آن زمان نكوهش قرآن مجيد 
شامل اين كونه اكثريت ها نخواهدشد. 


در هر حالء اكثريت غير رشيدء ناآ كاه يا فاسد و منحرف جه مشكلى را مى تواند از سر راه خود و ديكران بردارد!؟ 


يس تنها اكثريت» كافى نيستء بلكه اكر اكثريت از رهبرى صحيح و تعليمات درستى بهره مند كردد و به اصطلاح؛ يكك 
اكثريت به تمام معنا رشيد شود آن كاه ممكن است تمايلات او مقياسى براى سنجش خوب و بد و تصويب قوانين باشد و اين 


امر ممكن نيست مككر در سايه تعاليم انبيا و اولياى الهى. 


نمق اكزقران مجبيد اين كونة نا شدت» اكثررت را تحفير ولكوهشن: من كد منظورتن آن اكتزيث غير رشكى هذايت نشكدة 


ب) لزوم متابعت از حق 


الاجتجسوعة للد ات وعروات استقادوى شود كرظن الحان و ماف اسن مكدو لو ور راف فد اقلت باشسعد ويا 
بناى سنّت اسلامى بر متابعت از حقّ استوار استء نه موافقت با طبع و اين مطلب از واضح ترين بيانات قرآنى است؛ خداوند 
متعال مى فرمايد: ( هُوَ الّذى أَرْسَلَ رَسُولَهُ الى وَدين الْحَتِ :(1) [ وَاللَهُ بفُضى بِالْحَت :(1)( وَتَواصًَا بالْحَقّ0)) و ! لََد 
ناكم بالْحَقَ وَلكنّ أكْْرَكُمْ ِنْحَقّ كارِهُونَ .(8) 


خداوند متعال دراين آيات اشاره نموده كه محور و ميزان» متابعت حقٌّ استء. و از طرفى اين را مى دانيم كه حقّ هيج كاه 
موافق با طبع ها و هواهاى اكثر مردم نيست. آن كاه خداوند لزوم موافقت هواهاى اكثريت را رد مى كند, به جهت آن كه به 
فساد مى انجامد؛ آنجا كه مى فرمايد: [ أَمْ يقولونَ بِهِ جِنْة َل جاءَهُمْ بالق وَأكتَرُهُمْ للق كارهُونَ. وَلو اتبع الحق أَهْواءَهُمْ 


لفسَدَتٍ السّماوات وَالآَرْض وَمَنْ فيهنٌ بل أَتيناهُم بذكرهِم فَهُمْ عَنْ ذكرهِم مُغرضونَ .(0) 


ابوعبيده معتزلى به هشام بن حكم عرض كرد: دليل صحت عقيده ما و بطلانٍ عقيده شما اين است كه شما در اقليت قرار داريد 
و ما در اكثريت. هشام بن حكم در جواب فرمود: تو با اين كلا-مت به ما ايراد نمى كنى بلكه در حقيقت ايرادت بر نوح عليه 
السلام است؛ زيرا او در ميان قومش ٠‏ سال درنكك كرد و مردم را شب و روز به نجات دعوت نمود؛ ولى غير از عده كمى 
به او ايمان نياوردند.20) 
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قرآن و نظريه شورا 
قرآن و نظريه شورا 


آيا نفس شورا به حكومتٍ شخصى كه از آن طريق انتخاب مى شودء مشروعيت و اعتبار مى بخشد يا بايد امام و حاكم اسلامى 


از جاب خداوند منصوب كرديده و ييامبرش به مردم ابلاغ نمايد؟ 


اهل سنّت براى شورا اعتبار خاصّى قائل بوده و مى كويند: حكومت كسى كه از راه شورا و مشورتٍ تعدادى از اهل حل و 
عقد به دست آمدهء مشروعيت يبدا مى كند و او خليفه و جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله و حاكم اسلامى خواهد بود. 
در مقابل» شيعه اماميه اين نظريه را قبول ندارد و معتقد است امام بايد از جانب خداوند منصوب كردد. و در عصر غيبت وظيفه 


خداوند متعال بيان شده است. 
ديدكاه اهل سنت 


نظام شورايى نزد اهل سنت شكل خاصى ندارد؛ بلكه - به تبع امر انجام شده بعد از وفات رسول خدا صلى الله عليه وآله - آن 


رابه دو بخش تقسيم كرده اند: 

١‏ - نظام شوراى ابتدايى؛ همان كونه كه در بيعت ابوبكر اتفاق افتاد. 

١‏ - نظام شورايى بين جند نفر كه خليفه يبشين آن را تعيين مى نمايد؛ همانند كارى كه عمر بن خطاب انجام داد. 
لققازانن فى كوول امات ند زوش داوف بك يقت اهل حل وعقد: از علما 


ص :10 


اصحاب شورا دور هم جمع مى شوند و با مشاوره بر يكك نفر توافق مى كنند.)(1) 
قرطبى - يس از مستحب دانستن شورا - مى كويد: «عمر بن خطاب خلافتى را كه از اعظم امور استء شورايى كرد.»(7) 


وجهت آن اين است كه به عمر خبر رسيده بود كه زبير مى كويد: اكر عمر از دنيا رفت با على عليه السلام بيعت خواهيم 
كرد»(22 و جون او با امامت و خلاافت على عليه السلام موافق نبود» از اين رو با اصل بيعت مخالفت كرد و امر را تنها از راه 
شورا و مشورت مشروع دانست و تهديد كرد كه هركس بعد از اين دستورء موضوع بيعت را مطرح كند و بخواهد از اين راه 
امامت و خلافت را ثابت كندء خطر مركك در كمين اوست؟(8) 


يكى از راه هاى اثبات خلافت و امامت حاكم اسلامى نزد اهل سنّت» شورا است؛ يعنى حاكمى كه از اين طريق بر كزيده مى 


شود مشروع است. اينكك دلايل قرآنى اهل سنت را بررسى كرده و آن ها را نقد مى كنيم: 
الف) آيه ! وَشْاورْهُمْ فى الأمر): 


خداوند مى فرمايد: [ قُبما رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ كنْتَ قْظاً غَلِيظ الْقَلبِ لآَنْمَصوا مِنْ حؤإكك فَاعْفٌ عَنْهُمْ وَاسِتَغْفِوْ لَهُمْ 


لمكن 


. 


وَسْاوِرْهُمْ فى الأمر فإذا عَرَمْتَ فَتَوَكل عَلَى الله “(ه) «يس به [بركت رحمت الهىء با آنان نرم خو و يرمهر شدى و اكر تندخو و 
لبقت ول نوردي فظنا ال رامو قر ور اككوو د لانن وه اق انان ندر كتتاوو ركان افروش عفرو دو كاز [ها] با اكات 


مشورت كن و جون تصميم كرفتى بر خدا توكل كن.) 
ص :18 


.707-١‏ شرح المقاصد. ج ؟: ص 777؛ جاب استانبول. 

.5١08-1‏ تفسير قرطبى» ذيل آيه شورى. 

*- 704. ارشاد السارى؛ ج .٠١‏ ص 14. 

.29 ص‎ ١ صحيح بخارى» كتاب الحدود باب رجم الحبلى من الزناء ح 86187 مسند احمدء ج‎ .,٠١ 


.511١ -0‏ سوره آل عمران» ايه 09 


با اين آيه بر حيجيت شورا در تمام امور استدلال شده؛ زيرا خداوند ييامبرصلى الله عليه وآله را به اين امر دعوت كرده و ما نيز 


بايد در اين ايشان به او اقتدا نماييم. 


جواب: 

١‏ - مخاطب در آيه كسى است كه حكومتش ثابت شده. آن كاه مأمور است تا با مردم به مشورت ببردازد» و اما اين كه امر 
خلافت نبز بهاشووا ثابث مى كردةه تعى توا ازايق آيداثبات ثمود: 

" - مقصود از كلمه «امرا در آيه شريفه» شؤون اجتماعى است كه مربوط به مردم است و اما اين كه امر خلافت از شؤون مردم 


استء هنوز مورد بحث است. 


* - ظاهر آيه كريمه و مستفاد از كلمه «شورا» مجرّد استشاره و مشورت با مردم در حوادث مختلف استء قبل از صدور حكمء 


نه اين كه انتخاب حكم نيز بايد تابع رأى مشورت كنند كان باشد. 


؟ -ذيل آيه دلالت دارد براين كه نفس مشاوره و مشورت» موجب الزام براى حاكم اسلامى نمى شودء بلكه اين نظر اوست 
كه در صدور حكمش تأثير دارد؛ زيرا در ذيل آيه مى فرمايد: [ فإذا عَرَمْتَ قتَوَكل عَلَى اللّهِ ؛ «و جون تصميم كرفتى بر خدا 
توكل كن.» اككر جه عزم او برخلاف رأى مردم باشد. و لذا اميرالمؤمنين عليه السلام خطاب به عبداللّه بن عباس مى فرمايد: ابر 


- آيه فوق در ذيل آيات مربوط به جنكك است واين مى رساند كه مشورتء تنها به جهت تأليف و قلوب جنككجويان بوده 


تا خود را در امر جنكك سهيم و مسؤول بدانند. 


توضيح اين كه: آيه فوق در ضمن آيات الإرداا تا ١88‏ آل عمران استء كه همه آن ها درباره جنك هاى بيامبرصلى الله عليه 
وآله استء كه جكونه مسلمانان» آن حضرت را يارى دادند. از اين رو فخر رازى مى كويد: «آيه فوق ممخصوص جنكك است؟؛ 
يعنى خداوند متعال» 


ص :41 


١ذ-5١1.‏ نهج البلاغه» عبده) ج 3 ص 1 511. 


بيامبر كرامى اش را امر به مشورت با اصحابش در قضاياى جنكك نموده است. آن كاه مى كويد: الف و لام در «الامر؛ براى 


عهد اسث و معهود در اين آيه: جنكك و ملاقات با دشمن است.(1) 


ابن عباس مى كويد: بعد از نزول آيه [ وَشَاورْهُمْ فى الأفر. رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «1 كاه باشيد, دا و 


بيامبرش از مشورت كردن بى نيازند» لكن خداوند مشورت را رحمتى براى امّتم قرارداد....(75) 


خداونه هنال تعايفة ١‏ وال اسْتَجابُوا لِرَيّهِمْ وَأقامُوا الصّلاة وَأَمْرُهُمْ شورى بَِنَهُعْ وَمِمَا رَرَفَنَاهُمْ ينْفِقَونَ ؛0) «و كسانى 
كه [نداى يروردكارشان را ياسخ [مثبت إداده و نماز بريا كرده اند و كارشان در ميانشان مشورت است واز آنجه روزى شان 


داده ايم انفاق مى كنند.») 


استدلال به آيه شريفه به اين صورت است كه: كلمه «امر؛ مصدر است و هركاه اضافه شود افاده عموم مى كندء در نتيجه 


جواب: 


١‏ - آيه در امورى ترغيب به مشورت مى كند كه مربوط به خود مردم استء اما اين كه امر تعيين خليفه و حاكم اسلامى به 


دست مردم است و به آن ها واكذار شدهء جاى بحث و بررسى دارد. 


؟ - مشورت در امرى صحيح است كه حكمى از خدا و رسول صلى الله عليه وآله درباره آن نرسيده باشدء وكرنه هيج كس 
حقّ ندارد در مقابل حكم خدا و رسولء از خود نظرى اعمال كرده و به اجرا كذارد. خداوند متعال مى فرمايد: [ وما كان 


لِمُؤْمِن وَلا مُؤْمِنَهِ إذا 
ص :1/1 
6لا بين فك راعذ يل اقوق: 


؟--8١5,‏ در المنثور» ج 3 ص 04 


0 سوره شورىء أيه‎ .51١8 


قَضَى الله وَرَسرولَهُ أثراً أنْ يكونٌ لَهُم الْخيرَهُ مِنْ أَمْرَهِم وَمَنْ يغص الله وَرَسُولَهُ قَقَدْ ضَّلى ملالا مُبييناً)1(4) «و هيج مرد و زن 
مؤمنى را نرسد كه جون خدا و فرستاده اش به كارى فرمان دهندء براى آنان در كارشان اختيارى باشد» و هركس خدا و 
فرسكاده اكن .زا تاقرماتى كتد قطعا دهان كمرافى اشكان كزويم اسقءة 


و ليوا عتى قرفا بين: [ وَرَبُكك يخلق ما يشآء وَيحْتارُ ما كان لَهُمُ الخيرَهُ]1(4) «يرورد كار تو هرجه را بخواهد مى آفريند و برمى 
كزيند و آنان اختيارى ندارند.») 

ص :194 

6 سوره احزاب» ابه‎ .1١ 2-١ 


؟--7١5.‏ سوره قصص» ايه 7 


٠٠١:ص‎ 


قرآن و نظريه بيعت 
قرآن و نظريه بيعت 


از جمله مباحثى كه فقها و متكلمان مطرح كرده اند اين است كه آيا بيعت مردم با شخصى به عنوان حاكم اسلامى؛ يا بيعت 
اقل خل و عقو باحق بعت كوايا بك تقر بمسكويت 1ن شكس مقعروضية من بيكقة يا ابن كه منشروسة شكوية هر 
شخصء از آنجا كه حاكميت و حكومت بالاصاله از براى خداستء بايد از جانب خداوند > با واسطه يا بدون واسطه - ثابت 


شود و بيعت مردم در حقيقت التزامى عملى از جانب آنان و تعهدى است بر كوش دادن به سخنان حاكم و اطاعت كردن از 


دستورهايش. واين بيعت عهدى است كه فايده اش تنها براى بيعت كننده است؟ 
اهل سنّت قول اوّلء و شيعه اماميه قول دوم را بركزيده اند. اكنون به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 


فقها و متكلمان اهل سنّت يكى از مصاديق تفويض شرعى؛ به تعبيرى ديكر اسباب مشروعيت بخشيدن به حكومت را بيعت 
عموم مردم؛ يا بيعت اهل حل و عقد مى دانند و معتقدند كه خلافت و زعامت به توسط آن مشروع مى كردد. برخلاف شيعه 
اماميه كه تنها نظريه نصّ را قبول دارند و بيعت را سبب مشروعيت حكومت و حكم نمى دانند» بلكه تنها التزامى عملى از 
جانب مردم به رهبر مى دانند كه با آن» حكومتش فعليت بيدا مى كند. 


اينك آراى اهل سنّت را نقل مى كنيم: 
١‏ -ابوالحسن على بن محمّد ماوردى (متوفاى 58٠‏ ه.ق) مى كويد: 


٠١١:ص‎ 


«اكراهل حل و عقد براى تعبين امام تفتخص كنند تا كسى را بيابند كه شروط امامت در او به طور اكمل جمع است؛ آن كاه با 
وى بيعت كنندء امامت براى او ثابت مى شود. از همين رو بر تمام مردم است كه با وى بيعت كرده و التزام به اطاعت او 
دهند.)(0١)‏ 


؟ - قاضى عبدالجبار معتزلى (متوفاى 5١8‏ ه.ق) مى كويد: 


«اكر برخى از اهل حل و عقد كسى را به عنوان امام معرفى كردندء او امام مردم مى كردد و بر بقيه واجب است كه امامت او 


و عقد تمام مى شود....)70) 
#حااين كنميه (متوفاى //الاه.ق) مى كويد: 


«مقصود از امامت تنها به قدرت و سلطنت حاصل مى كردد و اكر با كسى بيعتى صورت كرفت» اين قدرت و سلطنت براى او 
حاصل شده واو امام ردم 71 ةا 


-دكتر محمد خالدى اردنى مى كويد: 


ابيعت بر تمام مسلمانان واجب است و آن حقٌّ هر مسلمانى - مرد يا زن - است؛ زيرا بيعت تنها راه شرعى در توليت و عزل 


واجب اسث)120 

د - دكتر طه حسين مى كويد: 

«امر خلافت به طور كلى قائم بر بيعت (رضايت مردم) است. يس در حقيقت خلافت عقدى است بين حاكمان و مردم....(8) 
ص:7١٠‏ 

." الأحكام السلطانيه ماوردى» ص‎ .718-١ 

؟19-5١1.‏ مغنى» قاضى عبدالجبار» ص ١0”‏ جرء ٠٠‏ قسم اول. 

يكار منهاج السنه» ج ١‏ ص 06 


.17١ -*‏ البيعه فى الفكر السياسى» ص /ا”. 
ه- ؟27؟. نظام الحكم فى الشريعه؛ ظافر قاسمى» ص ."7١‏ 


نقد ادله بيعت 


ممكن است كسى بككويد كه از آيات قرآن استفاده مى شود كه بيعت» به حكم و حاكميت مشروعيت مى بخشد. آنجا كه 


الف) [ يا أييوا الى إذا جاءك الْمَؤْمِناتٌ يبايقنّك عَلى أنْ لا يشْ كن بالله شَّيئاً ولا يش رفْنَ ولا يزنِينَ...]1(4) ١«اى‏ بيامبر! 


هتكامى كه زنان مؤمن نزرد نو ابنذ و باثو يبعت كتند كه جيزى را شريكف خدا قران تدهند: دؤدى و زنا نكنل 


بن [ إن الذي مارشرتكه ] لما ناكرة الله جقلل كنات وار ست من كلد [در مد قا ناخذا بسك من افد 


إ 


ج) ١‏ لَقَد رَحِدَى اللهُ عَن الْمُؤْمِنِينَ إذ بابق لكك نشت للقت اللا رهد اوعد ا مؤنعاف سسكا كسور ري اوعرضية اقر 


بيعت كردند» راضى و خشنود شد.) 


ياسخ: اوّلا: از اين آيات استفاده مى شود كه مؤمنان با ييامبرصلى الله عليه وآله در امورى يبعت كردند كه امر آن به دست 
خودشان بودء نه اين كه بر حاكميت و ولايت رسول خداصلى الله عليه وآله با او بيعت كرده باشند. در حقيقت از آن جهت با 


ييامبر صلى الله عليه وآله بيعت بر نصرت كردند كه از جانب خداوند بر آنان ولايت داشت. 


ثانيا: با مراجعه تاريخى به بيعت هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله بى خواهيم برد كه همه آن ها در راستاى التزام عملى به 


كوش فرا دادن و اطاعت از دستورات ييامبر صلى الله عليه وآله بوده است. 
ص:7١٠١‏ 


5-5 1, سوره ممتحنه) ابه 17 


.٠١ سوره فتح, آيه‎ .716 -١ 


1- 710. سوره فتح آيه 18. 


قرآن و عصمت امام 

قرآن و عصمت امام 

خداوند متعال در قرآن كريم از جهات مختلفء, به عصمت امام اشاره كرده استء اينكك به برخى از اين آيات اشاره مى كنيم: 
آيه ابتلاء 

آيه ابتلاء 


يكى از آياتى كه دلالت بر لزوم عصمت امام دارد آيه «ابتلاء» است. خداوند متعال مى فرمايد: / وَإِذْ ابْتَلى إِبْراهِيم رَبَه 
بكلماتٍ فقو كال إلى متاعلكة اللي ماما قال ومة 5ز قال له يبال شو وى الكلالمرق عقف وياد آون رمات ]كه خداوانده 
ابراهيم را به امتحاناتى آزمايش نمود و او از عهده آن ها به خوبى برآمد و آن هارا تامٌ و تمام به جاى آورد. خداوند فرمود: 
حال من تو را بر مردم امام قرار دادم. ابراهيم كفت: آيا امامت را در ذريه من نيز قرار دادى؟ خداوند فرمود: عهد من به 
ستمكاران نخواهد رسيد.) 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه امام بايد از مقام عصمت برخوردار باشد. اينكك درصدد بررسى اين آيه و استظهار 


عصمت امام از آن بر خواهيم آمد. 
مفهوم «ابتلاء» 


«ابتلاه) و «بلاه» هر دو به يكك معنا آمده است. عرب مى كويد: «بلوته وابتليته) يعنى او را در مشكلى قرار دادم تا صفات و 


به همين معناء كلمات «اختبار)» «امتحان» و «فتنه) است. 
ص:6 ١ ١‏ 


١-52؟1؟,‏ سوره بقره» ابه فياه 


ظاهر اين است كه شناختء از اهداف ابتلا و امتحان است نه اين كه جزء معناى آن باشدء به كونه اى كه اككر از كلمه «ابتلاء» 


امتحانات الهى 


از آنجا كه خداوند متعال علّام الغيوب استء امتحانات او به جهت شناسايى حال شخص مبتلى نيستء بلكه تنها به خاطر اظهار 
و روشن كردن حال و وضعيت و قابليت اوست. خداوند متعال اكر كسى را امتحان مى كند آنجه در نهان ذات او نهفته است 
بيرون مى آوردء و آنجه از استعدادها در او مخفى است به فعليت مى رساند. اين مطلب مطابق برخى از آيات» غايت و هدف 
لاخلا برشمرعه هده اسك خد وقد طفا لي اترعايدة ١‏ اأذي خلخ التوك والعية لوقه الكو أعول عن" عت أن كس 
كه مركك و حيات را آفريد تا شما را بيازمايد كه كدام يكك از شما بهتر عمل مى كنيد.» 


وانودر جات ديكر فى قرمايد: | إِنَا جَعَلْنا ما عَلَى الْأَرْض زيئَهُ لّها لِنتِلوَهُمْ أيهم أَحْسَنٌ عَمَلاً)؛12) «ما آنجه را روى زمين است 
مقصود از «كلمات» 

«كلمه) جيزى است كه انسان به آن تكلم مى كندء و بر مفرد و جمله و جيزى كه اين دو از آن حكايت مى كنندء اطلاق مى 
شود. 

در قرآن كريم لفظ «كلمه) بر سه معنا اطلاق شده است: 

١‏ - لفظى كه حكايت از معنايى دارد؛ خداوند متعال مى فرمايد: ( كبْرَتْ كلِمَهً تَخْرْح مِنْ أفواههم ؛(5) «سخن بز ركى از 
دهانشان خارج مى شود!.) 

اسامعدايى كه لفل از ان حكابت مى كتذة داوق متعال :مى قرمايدة [ عكل كلمة عليه كدعوو طو :]4806 كلمة طبية زانية 
درخت ياكيزه اى تشبيه كرده.) 


٠١2: ص‎ 


١--/5707؟.‏ سوره ملككء آيه ؟. 
؟--158. سوره كهف» أيه /. 
بوك الخفة سوره كهف» أيه 6 


ع فرقم سوره ابراهيم» ابه زفة 


- موجودات خارجى با قطع نظر از اين كه معناى لفظ خاصى باشند: خداوند متعال مى فرمايد: [ وَكَلِمَيهُ ألقاها إلى مَريمَ 
وَرُوحٌ مِنْهَ )١(“‏ «و كلمه [و مخلوق اوستء كه او را به مريم القا نمود.) 


وحنية انان انبرق كه وسوو امكال خرى صر يا عليه 5 ابقادي تميق انها كد عداونه عن رعابدة ( إن فك عرسق 
عِنْدَ الله كمَثّل آَمَ خَلْقَهُ مِنْ تراب ثُمٌ قال لَهُ كن فيكونٌ ؛(؟) «مَكَل عيسى در نزد خداء همجون آدم است؛ كه او را از خاكك 


آفريد» و سيس به او فرمود: "موجود باش!" او هم فوراً موجود شد.) 


ونيز ممكن است كه نام ككذارى موجودات خارجى به «كلمه» به اين جهت باشد كه دلالت بر وجود خدا دارد همان كونه كه 


لفظ از معنا يرده برمى دارد و براو دلالت مى كند. 


در مورد آيه احتمال دارد كه هر سه معنا مقصود باشد؛ زيرا ممكن است كه مراد به «كلمات» در آيه؛ او امرى باشد كه از 
حاتي نكل وتان تنا ل عادو ناد وسار فى لكالنت موس يؤقة اندو كن الال من ره كيدو اده نعات اتح تكالق باقع 
اعتبار اين كه محكى و مقصود به كلام خداوند است. احتمال ديكر اين كه مقصود به «كلمات» امورى است كه با كلمه ايجاد 


«وكن» در خارج موجود مى شود. 


ولى ظاهر آن است كه مراد از «كلمات» در آيهء همان بلاها و امتحاناتى بوده كه حضرت ابراهيم عليه السلام در طول ولك كان 


اش به آن مبتلى و امتحان شده است؟ همانند افتادن در آتشء اضطرار به كوج كردن. امر به ذبح فرزند و عهدهايى كه خداوند 


ازاو كرفته تا بر آن صبر كند. لذا خداوند متعال درباره قضه ذبح اسماعيل فرمود: [ إِنَّ هذا لَهُوَ الْمَلاءُ الْمَبِينٌ “150 «اين مسلماً 
همان امتحان آشكار است!.) 


مقصود از اقمام 
مقصود از جمله [ فَأَتَمَهُنَ انجام تكاليف به نحو اتم و اكمل است. كويا آن 
ص ١١17:‏ 


.ا١ا/ا سوره تساءع ابه‎ ,138١-١ 
.24 ؟-377. سوره آل عمران» آيه‎ 
18 ب امور كافاك»‎ 


«كلمات» حوادث ناقصى بوده كه حضرت ابراهيم عليه السلام آن ها را با عمل خود كامل كرده است. بنابر اين تفسير» ضمير 


3 در [ فَأَتَمَهُنَ به حضرت ابراهيم عليه السلام باز مى كردد. 


احتمال ذيكر ايخ اسث كه ضمير به [ رَبْهُ باز كردد» دراين صورت مقصود از اتمام, امتحان يا توفيقى است كه از ناحيه 
خداوند به حضرت شده تا تكاليف را به نحو اتمٌ واكمل انجام دهد. در صورتى كه مقصود به «كلمات» را همان ابتلاءات و 
امتحانات كرفتيم - كه ظاهر هم معين است -. حقيقت اتمام» همان صبر بر بلايا و امتحانات و عمل بر طبق جيزى است كه 
رضايت يرورد كار بر آن است. خداوند متعال مى فرمايد: اعلا ييه ا يَهْدُونَ ْنا لما صَبرُوا ]1(4) «و از آنان امامان 


[و يبشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما [مردم را] هدايت مى كردند؛ جون شكيبايى نمودند.) 


در هر صورتء آنجه از آيه استفاده مى شود اين است كه ابتلا-ء و امتحان به جهت آماده سازى شخص براى رسيدن به مقام 


امت 
مقصود از «امام» 


برخى از افراد» لفظ «امام» در اين آيه مباركه را به «نبى» و برخى به «رسول» و برخى نيز به معانى ديكر؛ از قبيل: مطاع؛ وصىء 
خليفه» رئيس و قائد تفسير كرده اند» ولى همه اين تفاسير باطل است؛ زيرا «نبى» از نبأ كرفته شده و نبأ به معناى خبر است. و 
نبى به كسى كفته مى شود كه از جانب خداوند سبحان خبر مى دهدء و اين غير از معناى امام است. همان كونه كه «رسول» به 
كسى اطلاق مى شود كه مكلف به وظيفه تبليغ استء و اين معنا مستلزم اين نيست كه مردم او را الككُوى خود قرار داده و او را 
در ظاهر و باطن متابعت كنندء يا كلامش را شنيده و به آن عمل نمايند. در نتيجه اين كه معناى رسول نيز غير از معناى امام 
است. «مطاع)» نيز به كسى كفته مى شود كه داراى 


١١/8: ص‎ 


-١‏ ع سوره سجده» ابه زفة 


اختلاف دارد. 


«خليفه») و «وصى» معنايش نيابت است نه امامت. همان كونه كه «رئيس» و «قائد) بر شخصى اطلاق مى شود كه در مصدر 


حكومت قرار كرفته است و لازمه آن اين است كه مطاع مردم باشد ولى اين غير از معناى «امام) است. 


امام از ماده «أمَّ يوم به كسى اطلاق مى شود كه الكو است و لذا بر تمام مردم واجب است كه به او نظر كرده و در تمام امور 


كوناكون. او را به مقام امامت رساند. 

امام در اطلاقات قرآنى 

امام در اطلاقات قرآنى 

در قرآن كريم كلمه «امام) در معانى مختلفى استعمال شدهة است: 


١‏ -طريق وراه 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإنَّهُما لبإمام مُبين 14 «و [شهرهاى ويران شده اين دو [قوم لوط و اصحاب ايكه بر سر راه [شما 


در سفرهاى شام 4 آشكار است!.» 


؟ - كتاب تكوين 

دراين مورد مى فرمايد: وَكلٌ شَى ءِ أخصيناة فى إمام مُِينٍ ؛(؟) «و همه جيز را در كتاب آشكار كننده اى بر شمرده ايم!.» 
"' - كتاب تشريع 

( وَمِنْ قَيْلهِ كتاث مُوسى إماماً وَرَحْمَهٌ)504) «و بيش از آن. كتاب فدهي لحتراو ويك برد 


٠١5:ص‎ 


./4 سوره حجرء آيه‎ .550-١ 
1١7 ار سوره يس » ابه‎ 


8 يب ور قاف 1ب 3 


© - رهبران هدايت 
[ وَجَعَلَناهُمْ أئمّهُ يِهْدُونَ بأمْرنا]004) «و آنان را يبشوايانى قرار داديم كه به فرمان ماء [مردم را] هدايت مى كنند.» 
له - رهبران كمراهى 


[ وَجَعَلناهُمْ أَيْمّهٌ يدعْونَ إن التَار]؛520) «و آنان [- فرعونيان را يبشوايانى قرار داديم كه به آتش [دوزخ دعوت مى كنند.) 
مقصود از «امامت» در آيه مورد بحث 


وقتى كه ثابت شد حضرت ابراهيم عليه السلام بعد از نبت و رسالت به مقام امامت رسيدء استفاده مى شود كه مقام امامت از 
مقام نبت و وسالث برتر است؛ زيرا اين مقام بعد از ابتلائات و امتحانات بسيار به حضرت ابراهيم عليه السلام داده شده اسث. 


در رابطه با مقام امامت در اين آيه كه به حضرت ابراهيم عليه السلام داده شده.» دو احتمال است: 

١‏ -اين كه مقصود از امامت مقامى تشريعى و فوق نبوّت است,. و اثر آن وجوب متابعت مطلق در تمام افعال و اقوال است. 
توضيح آن اين كه: نبوّت و رسالت - فى حد نفسه - دلالت بر وجوب اقتداء به نبى و رسول در تمام حركات و اعمال ندارد. 
بلكه نهايت جيزغ كه دلالت دارقد همان اطاعت و كوش فرا دان به دسغورات ختداوتد در محدوده دغوت و وسالت است: 
مكزاايق كددلين ذيكر حنين اقشياى رازراض شحضن تن بالرسول دالقضه باشكد مل اب كه عداوتك مى #رمايدة [ وها اكشلنا 
مِنْ رَسُولٍ إَِا ليطاع بإذْنِ اللَهِ 0504 «ما هيج ييامبرى را نفرستاديم مكر براى اين كه به فرمان خداء از وى اطاعت شود.) 


واقو من فرهابل: ( لَقَدُ كان لَكم فى رَسُولٍ الله أسوَةٌ حَمَرئَهُ)4(؟) «مسلماً براى شما در زندكى» رسول خدا سرمشق نيكويى 


استث.») 
ص: ١٠١‏ 


-١‏ 0 سوره انبياء» ابه رذ 


؟- 7 سوره قصص » أيه أفرة 
بوك رفم سوره نساءة ابه ع0 


ماسوو الحوات 341 


؟ - احتمال دوم اين است كه امامت در آيه «ابتلاء» مقام تكوينى باشد كه امام به وسيله آن قدرت بيدا مى كند كه نفوس قابل 


را دستكيرى نموده واز راه باطن» آن ها را به هدايت حقيقى رهنمون كند. 


در ابتدا جنين برداشت مى شود كه هر دو معنا داخل در مفهوم آيه «ابتلاء» به شكل ترتّبى و طولى استء ولى با تأمَلى بيشتر و 
مراجعه به آيات ديككر بى خواهيم برد كه آيه درصدد بيان و افاده معنا و احتمال دوم است؛ زيرا خداوند متعال در آيه اى ديكر 


مى فرمايد: [ وَجَعَلناهُمْ أئمّهُ يَهْدُونٌ بأئرنا]؛(١)‏ دو آنان را ببشوايانى قرار داديم كه به فرمان ماء [مردم را] هدايت مى كردند.) 


اين هدايت»ء مجرد ارائه طريق و واضح كردن هدف براى اتمام حبجت بر خلق نيست؛ زيرا اين افراد قبل از رسيدن به مقام 
امامت داراى مقام نبوّت و رسالت بوده اند كه همان مقام ارائه طريق و واضح كردن هدف است. خصوصاً آن كه در آيه فوق 
براى امامان عليهم السلام صفت | يوْْدُونَ بأرنا آورده است. بنابر اين مقصود به هدايت مخصوص به امام همان هدايت 


تكوينى و تصرّف در نفوس و تربيت آن هاست. 
مقام امامت برتر از مقام نبوّت 


با تأمّل و بررسى دراين آيه بى خواهيم برد كه مقام امامت بالاتر از مقام نبوّت است. مقام نبوّت» مقام اخبار از جانب خداوند 
است ولى مقام امامت» مقام هدايت و رهبرىء بلكه دستكيرى جامعه است. مقام امامت» مقام هدايت ظاهرى و باطنى مردم به 


سوى كمال و سعادت دنيا و آخرت است. اين معنا به خوبى از ابه «ابتلاء) استفاده مى شود. 
سرافرازى از امتحانات بود» و مهم ترين امتحان او داستان ذبح فرزندش اسماعيل است, و خداوند اسماعيل و اسحاق را در سنّ 
فرص انغورت غنادت فرسركه اليا كدخيداوند بس فرمايدة ١‏ القد لله الى وكتك إن علي 


نذا 


-١‏ إفقةه سوره انبيا» ابه رذ 


الكبر إشعاعيل وإشعان إن رن َس يع الأعاء كلق محم وتعاط توفي كب اوقدص اليك دن شعن سرض تمه 


اسماعيل و اسحاق را عنايت كرد؛ و به درستى كه يرورد كار من درخواست و دعاى بندكان را مى شنود.» 


از آنجا كه هنكام اعطاى امامت به آن حضرت,ء او تقاضاى امامت را براى ذريه خود كرد معلوم مى شود كه اين عطا و سؤالء 
در حال وجود ذريه كه در سنين بيرى بوده. واقع شده است و قبل از يديد آمدن ذريه با وجود يأس و نوميدى ابراهيم عليه 
السلام» اين سؤال و تقاضا از نقطه نظر ظاهر بى جاست. كسى كه از اولاد آوردن به كلى مأيوس است معنا ندارد بككويد: آيا به 
ذريه من هم امامت را عطا مى كنى؟ او بايد از اين دعا دست بردارد يا حدّاقل بكويد: اككر بعد از اين» اراده ات تعلق كرفت و 


با وجود يأس من اولادى به من دادى آيا منصب امامت را در آن ها قرار مى دهى؟ 


اه 


اال اك كيرت زعي عله الصاطم إر ور رار لوا وس واه لاريم يتما وااسطيها امي ورد ا 01 0 
ضَيفٍ إِبْراهِيم * إِذْ دَحَنُا عليه فقوا لاما قال إِنَا نكم وَجلُونَ * قالُوا لا تَوْجَاً إنَا وك يغلا علي * قال أَيَشَّوتمُونى عَلى 
ا 0 * قالوا > كوك ولع فاه كل رك سانل طللوور يد اها اليعاه ناو اراقي خب ده 
هنكامى كه بر او وارد شدند و سلام كردندء [ابراهيم ككفت: ما از شما بيمناكيم. كفتند. نترسء ما تو را به يسرى بشارت مى 
دهيم. كفت: آيا به من [جنين ]بشارت مى دهيد با اين كه بير شده ام؟! به جه جيز بشارت مى دهيد؟ كفتند: تو را به حقّ 


بشارت داديم. لذا از مأيوسان مباش.) 


عيال حضرت ابراهيم عليه السلام (ساره) نيز از آورذن اولاد مأيوس بود, حداوند متعال درباره او نيز عى فرمايذ: [ وَامْرَأَنْهُ قائمة 


مَصَحِكتٌ فَيَشّوْناها بإشحاقٌ 1 وَراءِ إشحاقٌ ترك ةياو اس ١‏ الننو اعقو وهذا فل ليها لهذا الى #عيويك 
قالُوا أ تَعْجبِينَ مِنْ أَر الل حم الله وركام عَلكُم أَهْلَ الِْيت إِنهُ يد مجيدٌ) :90 


ص: ١١١‏ 
8-١‏ , سوره ابراهيم» ابه 4 


88 1, سوره حجرء آيات ١-ه0ه.‏ 


بوك م سوره هود آيات الاير 


١و‏ همسرش ايستاده بود [از خوشحالى خنديد» يس او را به اسحاق و بعد از او به يعقوب بشارت داديم. كفت: اى واى بر من! 


خدا تعجب مى كنى؟! اين رحمت خدا و بركاتش بر شما خانواده است,» جرا كه او ستوده و والااست.» 


از اين آيات و آيات قبل» يأس و نااميدى حضرت ابراهيم عليه السلام و همسرش ساره از فرزند دار شدن در سنين ييرى به 
خوبى استفاده مى شود. و بنابر اين» تقاضا و سؤالى كه حضرت بر امامت ذريه و نسل خود داشته در سنين ييرى كه خداوند به 
او اسماعيل و اسحاق را داده واقع شده است. بنابر اين نتيجه مى كيريم كه امامت حضرت ابراهيم بعد از نبوّت او و در سنين 


ييرى بوده استء و لذا امامت غير از نبوّت استء بلكه مقامى عالى تر و والاتر از آن است. 


ووع أن ينامر امار آنه ( إنّى جاعلك لِلناس إماماً) اين است كه من تو را مقتدايى قرار مى دهم كه افراد بشر از تو ييروى 
كنيد ثا از كفتار و كردارت الكو يكيرثك. 


زمان رسيدن به مقام امامت 


از آيه «ابتلاء» استفاده مى شود كه حضرت ابراهيم عليه السلام با خطاب - جاعلكك لاس إماماً) يا بعد از اين خطاب به 
مقام امامت رسيده استء نه قبل از آن؛ زيرا رسيدن به اين مقام در نتيجه ابتلاء و امتحان و سرافراز بيرون آمدن از آن است. و 
هيج كاه معقول نيست كه كسى قبل از امتحان يا بدون امتحان به مقامى برسد. مؤيد اين مطلب اين است كه اسم فاعل يعنى 
كلمه الجاع ل + دن فعول كه كلينه واماما اتيك فى تراك عامل أن ناشد مكر ور مورت كدي معاي حال يا اسقال باشد. 


و نيزاز آيات قرآن استفاده مى شود كه امتحان حضرت ابراهيم عليه السلام به اين كلمات و ابتلائات دز زمان نبوّت و رسالت 
او بوده است؛ زيرا او دعوت حنيفى اش را در سنين جوانى اعلان كرده است. 


خداوند متعال مى فرمايد: / وَاذّْكرْ فى الْكتاب إِبْراهيع إِنَّهَ كان صِدَيقاً نَبياً... يا 


١١7١:ص‎ 


أبتِ إِنّى قَدْ جاءنى مِنَ الْعِلْم ما لَْ يأك فَاتَبِعنِى أَمدك صدراطاً سَوِياً)؛(1) «در اين كتابء ابراهيم را ياد كن, كه او بسيار 
واستكوع و امير [تهذا] يوفب ا يدر! دانشى براى من آمده كه براى تو نيامده است؛ بنابر اين از من ييروى كنء تا تو را به راه 
راست هدايت كنم!.) 

و نيز مى فرمايد: [ قالوا سَمِعْنا قتى يِذَكَرُهُمْ يقال لَه إبْراهِيمُ 1(4) «[ كروهى كفتند: «شنيديم نوجوانى از [مخالفت با بت ها 


سخن مى كفت كه او را ابراهيم مى كويند.» 
ازاين آيات استفاده مى شود كه حضرت ابراهيم عليه السلام در سنين جوانى به مقام رسالت و نبوّت مبعوث شده است. 


همان كونه كه از ظاهر آيه استفاده مى شود كه حضرتء هنكام درخواست مقام امامت از خدا براى ذريه و نسلش داراى 


فوته يدوا تيعد اق حي 'داقيقة كداقر وفوا شراهد شد 


وتنا آنه ( الحفة كله الذى وعك لى على الكثن إشجاعيل واذ ان الا رسب عداى را كدر هرق ء اسفافيل و اسحاف را 


به من بخشيد.) 


و انيز آيه: [] بَسْوْتمُونِى عَلى أنْ مَسَنِى الكبرُ فبع تبِشرُونَ ؛(6) «كفت: آيا به من [جنين بشارت مى دهيد با اين كه بير شده ام؟! 


به جه جيز بشارت مى دهيد؟!.») 


از اين آيات استفاده مى شود كه امامت حضرت ابراهيم عليه السلام بعد از مقام و مرتبه نبوّت و رسالت او بوده است. 


امامت منصبى الهى 


خداوند متعال در ايه «ابتلاء») جعل و نصب امامت رابه خودش نسبت داده است آنجا كه فرمود: ( إِنَى جاعلسك . از اين 
عبارت استفاده مى شود كه جعل و نصب امام تنها به امر خداوند است. همان كونه كه از آيات ديكر نيز اين معنا استفاده مى 


١١7:ص‎ 


82-١‏ 1, سوره مريم» آيات ١ع‏ الع, 
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ع 84 1, سوره حجر آيه م 


مى فرمايد: [ وَجَعَلْنامَعْ أَيِمَهُ يهْدُونَ بأئرنا]؛(1) «و آنان را ببشوايانى قرار داديم كه به فرمان ماء [مردم را] هدايت مى كردند.) 


و نيز فرمود: [ يا دَاوٌدٌ إِنَا جَعَلناك حََلِيقَهَ فى الْأرْض فَاخكمْ بَينَ النَاس بِالْحَقٍ ؛(1) «اى داوود! ما تو را خليفه و [نماينده خود] در 


زمين قرار داديم؛ يس در ميان مردم به حقّ داورى كن.» 

وفرمود: ( وَاجْعَل لى وزيراً مِنْ أَهْلى 7 هاكزة اح ا كور از خاندانم براى من قرار ده. برادرم هارون را!.» 
اقسام ظلم از ديدكاه قرآن 

اقسام ظلم از ديدكاه قرآن 


ظلم در لغت به معناى قرار دادن جيزى در غير جايكاهش است. و در اصطلاح: تجاوز از حدّى است كه شارع يا عرف معين 
كرده است. روى اين جهتء معصيت صغيره و كبيره» ظلم است؛ زيرا معصيت كار از حدّى كه شارع ترسيم كرده تجاوز نموده 


است. ظلم در قرآن در سه مورد به كار رفته است: 


١‏ -ظلم به خدا 

اين نوع ظلم كه بزركك ترين نوع ظالم است مربوط به شرك و كفر است. خداوند متعال مى فرمايد: [ فَمَنْ أظلمٌ مِمَنْ كذبت 
بِآياتٍ اللَهِ 5(4) «يس كيست ستمكارتر از آن كه آيات خدا را تكذيب كند.» هم جنين مى فرمايد: ( إِنَّ الشركك لَظْلْمْ عَظِيمٌ 
؛(8) «همانا شركك ظلم بزركى است.» 


" - ظلم به ديكران 


خداونن مدال معن افزها بك ( نما المبيل عَلَى الَّذِينَ يظْلِمُونَ اناس 2(4) «تنها راه مؤاخحذه عليه آن هايى است كه به مردم ظلم 
كنند.») 


١١0:ص‎ 


-١‏ 506. سوره انبياء آيه “ا/ا. 
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" - ظلم به خود 
خداوند متعال مى فرمايد: ( وَمَنْ يتَعَدَّ حَدُود اللّهِ فَقَدْ ظَلّم نَفْسَهُ “1() دو هر كس از حدود الهى تجاوز كند بر خويشتن ظلم 
كرده است.» هم جنين مى فرمايد: ( وَمَنْ يفْعَلُ ذلك قَمَّدْ ظَلَمْ تَفْسَهُ 4005 «هر كس جنين كند همانا بر خود ستم كرده اسث.ة 


اوكبل آبدماعاقو كدامى فرمابدة ١‏ لأ يال غود اللامية #وعهند [امامث من يهظالميق تمن .راسد استقاده مى اود كد 


عهد امامت به كسانى كه به هر نوع و نحوى ظلم كرده اند نمى رسد. 
بقاء عنوان «ظالم» بعد از توبه 


برخى مى كويند: عنوان مشتق مانند «ظالم» ظهور در وصف در زمان حال دارد و شامل كسى كه قبلا داراى وصف بوده ولى 
در زمان حال» وصف در او نيست نمى شوه. بنابر اين» در آيه مربوط به امامت ابراهيم كسى كه در حال تصدى مقام خلافت, 
ظالم باشد از نيل به مقام امامت محروم استء ولى كسى كه قبلا ظالم بوده و در حال تصدّى. ستمكر به حساب نمى آيد مى 
تواند به مقام امامت نايل كردد. 


باسخ: اوّلاً: ذريه حضرت ابراهيم عليه السلام به جهار كروه تقسيم مى شوند: 

١‏ - كروهى كه قبل از تصدّى مقام امامت ستمكر بوده و بعد از تصدّى اين مقام نيز ستمكر باقى بمانند. 
؟ - كروهى كه قبل از تصدّى مقام امامت» عادلء و بعد از تصدّى ستمكر باشند. 

* - كروهى كه قبل از تصدّى مقام امامت» ظالم» و بعد از تصدّى, عادل ناشندك. 

؟ - كروهى كه قبل و بعد از تصدى مقام امامتء عادل باشند. 


حضرت ابراهيم با آن عظمتى كه دارد» هيج كاه براى دو كروه اول كه در زمان تصدّى مقام امامت ستمكرند» درخواست 
امامت نمى كند. بر اين اساسء جمله ! وَمِنْ ذْريتَى تنها كروه سوم و جهارم را شامل مى شود. خداوند در ياسخ وى مى 
قيياك 1/1 


١١8:ص‎ 


.١ سوره طلاق» ايه‎ 1028-١ 


0 سرون بوي ا ا 


ينال عَهُدِى الظَالِمِينَ ؛ «عهد من به ستمكاران نمى رسد.؛ اين نهى به كروه سوم كه در كذشته عمر خود ستمكر بوده ولى در 
زمان تصدّى امامت عادل شده اند خورده و تنها مقام امامت به كروه جهارم خواهد رسيدء همان كروهى كه از مقام عصمت 
در طول زند كانى خود برخوردارند. 

ثانياً: بر فرض كه عنوان «ظالم) بر كسى كه فعلاً ظالم نيست حقيقتاً اطلاق نكردد» ولى كسى كه قبلا ستم كرده و در هنكام 
فعل ظلم حقيقتاً بر وى عنوان ظالم صدق كردهء داخل در مصداق «ظالمين» در آيه خواهد شد و جمله الأيال قولف 
الظَالِمِينَ شامل او مى شود, و لذا جنين كسى شايسته مقام امامت نيست. 

ثالثاً: آيه «ابتلاء») اشاره به سنتى الهى در مقام اعطاء عهدها و مناصب الهى دارد. آيه» بر اين مطلب تأكيد دارد كه اين عهدها و 
منصب ها تنها به كسانى اعطا مى شود كه مانع و حافظى داخلى از ظلم و كناه در خود داشته باشند؛ زيرا امامت» كالايى نيست 


كه به كسى داده شود و سيس با ظهور عدم صلاحيت شخص و انجام كار ناشايست و خط و اشتباه» از او باز كردانده شود. 


مسأله امامت» همانند نبوّت است. مقام نبوّت و رسالت به كسى عطا مى شود كه با وجود حافظ و عصمتى داخلى از اشتباه 


وابعا: احكام بر دو نوع است: برخى از آن ها دائر مدار وجود موضوع استء مثل حكم: «شراب حرام است»» كه با تبديل 


نوع ديكر اين جنين نيستء بلكه اكر موضوعى هرجند براى يكك لحظه متصف به آن وصف شودء آن حكم خواهد آمد؛ مثل 
جمله: «زناكار حد مى خورد و دست دزد قطع مى كردد؛ مقصود آن است كه اكر كسى به اين دو عنوان متٌصف شد ولو 
دريكك برهه از زمان» محكوم به حكم حد و قطع دست استء كرجه الآن متصف به اين عمل نيست. ظلم نيز نسبت به حكم 
عهد امامت از قسم دوم است. 


بررسى روايات 
با مراجعه به روايات بى مى بريم كه ييامبر و اهل بيت عليهم السلام نيز همين معنا را از آيه «ابتلاء» فهميده اند: 


١١17: ص‎ 


١‏ - ابن مغازلى شافعى به سند خود از عبد الله بن مسعود نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «من نتيجه دعاى 
يدرم ابراهيم هستم. عرض كرديم: اى رسول خدا! جكونه شما دعوت يدرت ابراهيم شدى؟ فرمود: خداوند - عرٌّ وجل - به 
ابراهيم وحى فرستاد: [ إِنّى جاعلّك لِلنَاس إماماً) ابراهيم بسيار خشنود شد و عرض كرد: اى بروردكار! و از ذريه من نيز 
امامانى مثل من خواهند بود؟ خداوند بر او وحى فرستاد كه اى ابراهيم! همانا من به تو عهدى نخواهم داد كه براى تو به آن وفا 
نكنم. ابراهيم عرض كرد: اى يروردكار! كدامين عهدى است كه براى من به آن وفا نخواهى كرد؟ خداوند فرمود: عهدى را به 
ظالمين از ذرّيه تو نخواهم داد. در اينجا بود كه ابراهيم عرض كرد: [ وَاجنينِى وَبَنِى أَنْ عرد الأطْرنام * رَبٌ إِنّهْنّ أَضْكَلْنَ كثيراً 
مِنَّ النّاس 1(4) «و من و فرزندانم را از يرستش بت ها دور نكناه دار! يروردكارا! آن ها [- بتها ]بسيارى از مردم را كمراه 
ساختند.) ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: دعوت به من و به على منتهى شد. هيج يكك از ما دو نفر هركر بر بتى سجده نكرديم: 
ذا حداوتة مزا تن على وا وف ب كدي 


كلينى به سندش از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «خداوند تباركك و تعالى ابراهيم را عبد خود قرار داد قبل از 
آن كه اووانبى كرداتده واو زا تبى قرار داد قبل از آن كه اونزا وسول كرداتك. واو واارسول كردائيك قبل اق آن كه اوروا 
خليل خود كند. واو را خليل خود كرد قبل از آن كه او را امام كرداند. همه امور كه بر او جمع شد فرمود: | إنّى جاعلك 
لاس إماماً]. از بزركى و عظمت اين مقام در جشم ابراهيم بود كه به دا عرض كرد: [ وَمِنْ ذُرٌيتى واز ذريهام نيز؟ خداوند 
فو ستر انا فيرف ٠:‏ لأيتال قفوو لظ اميق ونين بدا كا لميج فلار لفك سوفن كادستقبرف ارس ذه القكدن تساقية و قاذاة: 
امام فرد متقى نخواهد شد.0*) 


١18:ص‎ 
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.52٠ -*‏ مرآه العقول» ج ؟. ص 588 و 582. 


آيات ديكر 


الف) در آيه اى آمده است: ( وَجَعَلَنَاهُمْ أئمَهُ يؤِدُونَ بأئرنا1؛(١)‏ «و آنان را يبشوايانى قرار داديم كه به فرمان ماء [مردم را 


هدايت مى كردند.» 


در اين آيه خداوند مى فرمايد: امامان» مردم را ايصال به مطلوب كرده و آنان را به عالم امر و يا به حقيقت دستورات الهى و يا 
به كمكك امر ما رهنمون مى سازند؛ زيرا آنان ييامبر خدا بوده و قبل از اين مقام نيز مردم را هدايت مى كردند اما به نحو ارائه 
راه و تشريعى بوده است. و كسى كه مردم را به حقٌّ و حقيقت رهنمون مى سازد به طور حتم از مقام عصمت برخوردار است. 
ب) ونيز مى فرمايد: ( أَطِيعروا الله وَأْطِيعُوا الرَسُولَ وَأَولِى الْأْمْر مِنْكمْ ؛(1) «اطاعت كنيد خدا را! و اطاعت كنيد ييامبر خدا و 


اولو الآمر [- اوصياى يبامبر] از جنسى خود را.» 
استدلال به اين آيه بر ضرورت عصمت امام و صاحب امر ولايت و خلافت متوقف بر دو امر است: 


١‏ - خداوند به طور مطلق» امر به اطاعت از صاحبان امر نموده است؛ يعنى از مؤمنان خواسته كه در تمام زمان ها و مكان ها و 


در تمام حالات و خصوصيات از آنان اطاعت كنند؛ و اين اطاعت را مقيد به هيج قيدى نكرده است. 


؟ - بديهى است كه خداوند به كفر و عصيان و فسوق بند كان رضايت نداده است. آنجا كه مى فرمايد: [ وَلايدؤضى لعباده 


اللكفْر]؛0*) «و ه ركز كفران را براى ند كانن نمى يسندد.) 


با جمع بين اين دو مطلب به اين نتيجه مى رسيم كه اولوا الأمرى كه اطاعتش در آيه فوق به طور مطلق واجب شده. بايد 
متصف به خصوصيتى ذاتى و عنايتى الهى باشد تا او را از امر به معصيت و نهى از اطاعت باز دارد. و اين جز مقام عصمت كه 


شيعيان به آن براى امام معتقدند جيز ديكرى نيست. از اين رو امام و جانشين بيامبرصلى الله عليه وآله بايد معصوم باشد. 
ص:9١١‏ 
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كرون سوره زمرء آيه /. 


ج: و نيز مى فرمايد: ( ذلك الْكتابٌ لا ريب فيه هُدى لِلْمُتَّقِينَ ١“‏ «آن كتاب با عظمتى است كه شكك در آن راه ندارد و مايه 


ازاين آيه استفاده مى شود كه جون در قرآن شكك نيست لذا هادى متقين است. 


قرآن امام صامت اسيت: [ وَمِنْ قله كتاتُ مُوسى إماما وَرَحْمَهَ]؛(7) «و ييش از آنء. كتاب موسى كه ييشوا ورحمت بود.) بيس 
امام ناطق نيز بايد به مقام علم اليقين رسيده و شكك در او راه نداشته باشد تا بتواند هادى مردم باشد. و مقام عصمت همان مقام 


اختيارى بودن عصمت از ديدكاه قرآن 
اختيارى بودن عصمت از ديدكاه قرآن 


عصمت در لغت 


فيروزا بادى مى كويد: «عصم يعصم) يعنى اكتساب كرد منع كرد ننه دارى نمود... و عصمت به كسر به معناى منع 
است 00 


ابن منظور مى كويد: «(عصمت در كلام عرب به معناى منع به كار رفته است.2200 
عصمت در اصطلاح 


١‏ - شيخ مفيد مى فرمايد: «عصمت لطفى است كه خداوند متعال در حقّ مكلفى انجام مى دهد كه وقوع معصيت و تركك 


طاعت از او ممتنع مى كردد؛ با وجود قدرت براين دو.»(0) 


١٠١ ص:‎ 


5 سوره بقره» آيه‎ ,] 28-١ 
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ع /90ا72. لسان العرب» ج إدة ص * #٠‏ ماده (عصم.) 


ه- مع". النكت الاعتقاديه. 


ا طوسى رحمه الله مى كويد: ١‏ عصمت امرى است كه با وجود آن؛ معصيت از مكلف ممتنع مى كردد. در حالى كه 
اختيار فعل معصيت را دارد....)00) 


* - قاضى بيضاوى شافعى مى كويد: «عصمت ملكه اى نفسانى است كه مانع از فسق و فجور مى شود و متوقف بر علم به 
عواقب كناهان و مناقب طاعات است.)(7) 


ع - فاضل مقداد مى فرمايد: «عصمت عبارت است از لطفى كه خداوند متعال در حقّ مكلف انجام مى دهدء به نحوى كه با 


آن لطفء انككيزه اى به تركك طاعت و انجام معصيت ندارد؛ با وجود قدرت بر آن.200) 


د - علامه طباطبايى رحمه الله مى كويد: «مقصود ما از عصمت لطفى است در وجود انسان معصوم كه او را از وقوع كارهايى 
كه جايز نيست؛ مانند خطايا و معصيت باز مى دارد.)50). 


فرق بين عصمت و عدالت 


عدالت؛ ملكه اى است اكتسابى كه غالباً مانع از صدور كناه استء از همين رو ممككن است كه انسان عادل در برخى مواقع 
مرتكب كناهى شود؛ برخلاف عصمت كه با وجود آنء ممتنع است كه انككيزه كناه در معصوم يديد آيدء اكرجه اختيار از او 


سلب تقذو و قدرت ذاتن بافى امك زرا امتناع به جهت نبودن انككيزه با قدرت ذاتى منافاتى ندارد.(8) 
احتمالات در سب عصمت 
احتمالات در سب عصمت 


عصمت را به معناى منع از ارتكاب معصيت و نككّه دارى از هر يليدى معنا كرديم؛ حال بحث در اسباب اين منع و موجبات اين 


نك داوق اسك دز اقداف افر سه اعمال در انا متصور ابية: 
ص ١7١:‏ 


1 توفيق التطبيق» ص‎ ,51 24-١ 

كع طوالع الانوار على هامش المواقف. ج 3 ص عم 
ال إرشاد الطالبين» ص ارس 

ع ااا الميزان» ج 2 ص ع 

مكارو سرمايه ايمان» ص 4 


الف) عصمت جبرى 


عصمت جبرى به اين معناست كه خداوند از راه جبر» معصوم را از ارتكاب حرام باز مى دارد و به انجام دادن طاعت وادار مى 
كند ودر حقيقت قدرت و اختيار را از او سلب مى كند. 


ايده 
ابق اعمال او سنياق قابل مناققة امسبك: 


١‏ -اين طور نيست كه ه ركاه عملى واجب و فعلى ديكّر ممتنع شد». صاحب آن مجبور بر آن فعل و تركك ديككر كردد؛ از 
همين رو بين اختيار و ضرورت عصمت تنافى نيست وكرنه لازم مى يد كه خداوند متعال مجبور به تركك ظلم و فعل عدل 


؟ - امتناع و وجوب بردو نوع است: 


الف) وجوب و امتناع ذاتى به معناى ضرورت ثبوت يا ضرورت امتناع؛ مثل ضرورت ثبوت زوجيت براى عدد جهار و ضرورت 


امتناع جمع بين نقيضين. اين ها از بديهياتى است كه هركز تخلف بردار نيست. 


ب) وجوب و امتناع وقوعى: به اين معنا كه عملى ذاتاً ممكن است, ولى به حسب خارجء وقوع آن ضرورى يا ممتنع مى باشد؛ 
مثل ظلم نسبت به خداوند كه ذاتاً خداوند متمكن از ظلم است, ولى به حسب وقوع خارجى از او صادر نشده و نمى شود. 
خداوند با آن كه قدرت بر ظلم دارد» ظلم نمى كند و با آن كه مى تواند عدالت نداشته باشد» آن را تركك نمى كند. 


زيرا معصوم در حالى كه قدرت بر معصيت داردء كناه نمى كند. 


“- آيات قرآن نيز به اختيارى بودن عصمت صيححه كذارده است؛ آنجا كه مى فرمايد: 


وا عه غ2 


الف ) ( قل أغَيرَ الله أ نَحَدَ ولا فار السّماواتٍ وألأض وَمُوَ طم ولا يطعم قل إلى موث أن أكوق أل قن أخيك ولا تكوكة 
ون المشركين» * قلْ إن أخافٌ إِنْ عَصِيتٌ َبّى عاب يؤم عَظِيم ٠0125‏ ويكرناق وتاشر] اباش :ل عد نواه حاوف وفوسف. 
بوكر اوموق كد ا تدده اماف ها رمن دست او به خلق طعام و روزى مى خوراند و خود از طعام بى نياز 
است. بكو اى رسول! من مأمورم اولين كسى باشم كه تسليم حكم خداست از كسانى كه به خدا شركت ورزيده اند مباش. 
بكو اكر من نافرمانى كنم, از عذاب آن روز بزركك سخت مى ترسم.) 


قدرت بر معصيت نداشت ا 


ف ( وَلا مَدْحٌ مِْ دُونِ الله ما لا ْمك وَلا يض وك فَإِنْ فَعَلْتَ فَإنّك إذاً مِنَ الظَالِمِينَ ؛(1) «و غير از خداى يكتا هيج يكث از 
اين خدايان باطل كه به حال تو سود و ضررى نداردء به خدايى مخوان و كرنه از ستمكاران خواهى بود.) 


- - 
ع ع 


كسى كه اختيارندارد» آياصحيح است كه درباره او كفته شود: «اكرانجام دهى...؟) ج) فل انها مؤت أن أغدد الله ولا 
أشرك به إِلَهِ أدْعُوا وَإلَيه مَآب 4( «به آن ها بكو: من مأمورم كه خداى يكتا را بيرستم و هركز كسى را شريكك او قرار ندهم 
و خلق رابه سوى او دعوت مى كنم و بازكشتم به سوى اوست.» ير واضح استء كسى كه اختيارى از خود ندارد» صحيح 
نيست كه به كارى مأمور شود. 


د( ( وَإِدْ بَوّأنا ِإِبْراهِيمَ مَكانٌ البيت أنْ لا تُشْرك بى شَيئاً..!6(4) «و يادآور آن كاه كه مكان خانه را براى ابراهيم معين كرديم 


(به او كفتيم) جيزى را براى من شريكك قرار نده.» 
( ( وَلَقَدَ أوحى إِلَيك وَإلَى الَّذِينَ مِنْ فيلك لَيْنْ أذ كك اغيم مملكه ودكرية 
رين 


.18 سوره انعام» آيات 15 و‎ .”1/6 -١ 
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ع- لالا؟. سوره حجء آيه 528. 


مِنَّ الْخَاسِرِينَ ؛(1) «و همانا بر تو و رسولان يبش از تو جنين وحى شده است كه اكر به خدا شرك آورى عملت محو و نابود 


مى شود و سخت از زيانكاران خواهى كرديد.) 


و) [ وَلَوْ تَقَوَلَ عَلَينا بَْض الأقاويل * لأَحَذّنا مِنْهُ باليمين * ثُمَ لَمَطغنا مِنْهُ الْوَتِينَ * فما مِنْكم مِنْ أَحدٍ عَنْهُ حاجزينَ ؛“(1) «و اكر به 
دروغ به ما سخنانى مى بست محققا ما او را از يمينش مى كرفتيم و شاه ركش را قطع مى كرديم و شما هيج يكك به دفاع از او 


قادر نبوديد.») 

ب) معصوم از جنس بشر نيست 

اين احتمال مى كويد: معصوم از سنخ بشر نيستء بلكه موجود ديكرى به صورت بشرى است؛ همانند ملائكه كه كاهى به 
صورت بشر در مى آيند. 

از همين روء احكام بشرى؛ از قبيل: شهوت؛ غضب و ديككر صفات رذيله در آنان وجود ندارد. اين قول به برخى متكلمان 
اشاعره نسبت داده شده است. 


ابن ابى الحديد مى كويد: «معصوم كسى است كه در نفس يا بدنش يا هر دوء خاصيتى است كه مقتضى امتناع اقدام او بر 
معاصى است.0()0) 


اين احتمال نيز از جهاتى اشكال دارد: 


١‏ - شخص معصوم - يبامبر يا امام - بايد در ميان مردم الكو باشد؛ همان كونه كه خداوند مى فرمايد: [ لَقَدْ كان لَكم فى 
رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَهُ].(6) در حقيقت الكو جنبه عملى دين است كه در شخص معصوم بياده شده است؛ تا مردم به او اقتدا 
كرده و ازاين طريق به كمال و سعادت خود برسند. همان طور كه مى دانيم الككوى بشر بايد از جنس خودش باشد؛ تا با وجود 


تمام غرايز و صفات نفسانى بشرء با آن ها مبارزه كرده و راه سعادت را دنبال كند و در اين راه براى ديكران الكو باشد. 
از همين رو مى بينيم كه قرآن در هيج موردىء ملائكه را الككوى بشر قرار نداده 


ين 


0 سوره زمر ايه‎ . -١ 
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ع الا سوره احزاب» ابه "١‏ 


و مردم را به اقتداى آنان دعوت نكرده استء بلكه تمام دعوت قرآن بر اقتدا و تأسى به انبيا و صالحان متمركز شده است. 


؟ -اين احتمال مخالف با آيات قرآن است؛ زيرا قرآن به صراحت بر اين حقيقت تأكيد دارد كه معصوم همانند بقيه مردم 
است و تنها داراى كمالات و فضايل و قابليت هايى است كه خداوند متعال آنان را بااين اوصاف به سوى خلق فرستاده است. 
اينكك به برخى از آيات اشاره مى كنيم: 

الف) [ قال لَهُعْ رُسْلْهُمْ إِنْ نَخنٌ إِلَا بَسَرٌ مِْلَكُمْ 14 «فرستاد كانشان به آنان كفتند: ما بشرى همانند شماييم. 


ج) [ وَما كانّ لِيِشَر أَنْ يكلم اللهُ إلا وَغياً...]04؟) «بر هيج بشرى نيست كه خداوند با او سخن كويد مكر از طريق وحى... .» 


د) ‏ وَما جَعَلْنا لِشّر مِنْ يلك الْحُلْدَ أَقَإِنْ مِتّ فَهُمْ الخَالِدُونَ “لع «و ما به هيج كس يبش از تو عمر ابدى نداديم. آيا با آن كه 


تو خواهى مرد ديكران در دنيا زنده ماننك؟») 


م [ وَما أَرْسَلْنا قبلَك إِنَا رجالاً تُوجى إِلَيهِمْ فَتءَلُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كمع لا تَعلْمُونَ * وَما جَعَلْنامُعْ جس.داً لا يأكلونَ الطعامَ وما 
كانوا خالدية “(8) «و ما ييش از توء جز مردانى كه به آنان وحى مى كرديم» نفرستاديم (همه انسان بودند واز جنس بشر)» 


اكر نمى دانيد از كاهان بيرسيد. آنان را ييكرهايى كه غذا نخورند قرار نداديم و عمر جاويدان هم نداشتند.) 
ج) عصمت با اختيار 


اين احتمال بر جنبه اختيار و اراده معصوم در تمام افعال و حالاتش تأكيد 
ص ١1١6:‏ 


.١١ سوره ابراهيم آيه‎ .587 -١ 
.١١ سوره كهفء آيه‎ .187-١ 
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-15. سوره انبياء» آيات لاو / 


مى كند. خود معصوم است كه نفسش را به طرف طاعت تحريكك كرهده و از هر معصيتى باز مى دارد» نه اين كه از جانب 
خداوند يا ديكرى مجبور به انجام دادن اين كار باشد. بسيارى از متكلمان - خصوصاً از مكتب اهل بيت عليهم السلام - مؤيد 


ابن نظرية عستتد كدر صتقيقت ب ركرقته اننظريه «أمرببيى الأمريت اسث: 


١‏ - شيخ مفيد مى فرمايد: «عصمت از جانب خداوند بر حيجت هايش همان توفيق و لطف است كه به سبب آن از كناه و اشتباه 
فز ديق باز واشعد سن شوتد: عصعت قف لى از ختداوتل هر كي ابيق كةعداوثل من داقك اوية 1ن عفنت سمشكه ع 
كردد. اين نكّه دارى از خود معصوم است و عصمت هيج كاه مانع از قدرت معصوم بر قبيح نيست و او را بر كار نيكك وادار و 
مضطرٌ نمى كند.)10) 


؟ - سيد مرتضى مى فرمايد: اعصمت لطفى است كه خداوند بر بنده اش مى كند و معصوم با آن به اختيار خود, از قبيح دست 


برمى دارد.)(72) 


خداوند از فعل قبيح بازداشته مى شود. نه به اين نحو كه خداوند بين او و معصيت حائل كردد, بلكه اين كار به اختيار خود 
اوست.)(12) همو در جايى ديكر مى فرمايد: «... يا اين كه خداوند رجس و يليدى راااز معصوم دور مى كند و در حقّ او لطفى 


انجام مى دهدء كه با آن» معصوم با اختيار خود دست از قبايح برمى دارد....)0) 


ع - ابن ابى الحديد مى كويد: «اكثر اهل نظر معتقدند: معصوم مختار و متمكن از فعل معصيت و طاعت است... و اصحاب ما 


معتزله نيز معتقدند: عصمت لطفى است كه با وجود آن, مكلف با اختيار خودش از فعل قبيح دست برمى دارد.»(2) 
ص ١١2:‏ 


.١38 /41؟. تصحيح الاعتقاد» ص‎ -١ 
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حقيقت عصمت از ديدكاه قرآن 
حقيقت عصمت از ديدكاه قرآن 


حقيقت عصمت به نحو «منع خلوا به يكى از اين سه امر باز مى كرددء اكرجه مانعهالجمع نيست؛ يعنى ممكن است كه هر سه 


امر در معصوم محقق باشد: 
الف) عصمتء نتيجه وصول به مقام فناى در اسما و صفات الهى 


اين نظريه اى است كه حقيقت عصمت را نتيجه رسيدن به مقام فناى در اسما و صفات و ذات الهى مى داند و اين» همان نظريه 
عرفاست؛ زيرا هنكامى كه سالك الى الله در خارج تنها صفت و اسم و ذات حقيقى كه همان خداوند متعال و صفات و 
اسماى اوست مى بيند» ديككر غير از خدا و صفات و اسمايش كسى را نمى بيند كه بخواهد كناهى انجام دهد. ديكر اين كه 


وقتى به مقام فنا رسيد اشتباهى از او صادر نمى كردد. 
ب) عصمت نتيجه درجه عالى از تقوا 


بى ترديد تقوا حالتى نفسانى است كه انسان را از انجام معصيت بازمى دارد. حال اككر اين حالت به نهايت درجه خود برسد او 


راعضمت فى نامتد كداحتى انسان وا ازافكر كناه لير بان هى دارد: 
ج) عصمت نتيجه علم قطعى به عواقب معاصى و مصالح طاعات 


در مورد عصمت نظريه ديكرى است كه با نظريه اوّل منافاتى ندارد» بلكه از علل تحقق عالى ترين درجه تقوا به شمار مى آيد. 
حقيقت اين نظريه عبارت است از وجود علم قطعى و يقينى به عواقب معاصىء به اين معنا كه علم انسان به درجه اى برسد كه 
در اين دنيا لوازم اعمال و آثار آن ها را به طور يقين درك كند؛ همان كونه كه قرآن كريم مى فرمايد: ( كلا لَوْ تَعلْمُونَ عِلْمَ 
لين * لَتَرَوْنَّ لحي )١(4‏ «به راستى اكر به طور يقين مى دانستيدء البته دوزخ را مشاهده خواهيد كرد.» 


اميرالمؤمنين عليه السلام در وصف منّقين مى فرمايد: «وهم والجنه كمن قد رآها وهم فيها 
ص ١117:‏ 


-١‏ 597. سوره تكاثرء آيات ه و8. 


منتمون. وهم والنار كمن قد رآها وهم فيها معذّبون)؛(1) «متقين نسبت به بهشت همانند كسانى اند كه آن را ديده ودر آن 


متنٌمند و نسبت به جهنم همانند كسانى اند كه آن را ديده و در آن معذب هستند.) 


تعبير بيضاوى نيز به همين معنا اشاره دارد: «عصمت ملكه اى نفسانى است كه از فجور مانع مى كردد و آن متوقف است بر 
علم به عواقب كناهان و مناقب طاعات.7(0) 


فاضل مقداد مى نويسد: «... اين ملكه - عصمت - متوقف است بر علم به عواقب كناهان و مناقب طاعت ها زيرا عفْت هر كاه 
در جوهر نفس حاصل كردد و به وسيله آنء علم تام به آنجه در معصيت استء از شقاوت و آنجه در طاعت استء از سعادت» 


ضميمه شود» آن علم موجب رسوخ آن ملكه در نفس كشته و به مقام عصمت مى رسد.(20) 

علا-مه طباطبايى رحمه الله نيز مى فرمايد: «امرى كه عصمت به آن تحقق مى يابد» نوعى از علم است كه صاحبش را از وقوع 
در معصيت و خطا باز مى دارد؛ همان كونه كه ساير حالات؛ مثل: شجاعت» عفت و سخاوت, هنككامى كه صورت علمى راسخ 
به خود بكيرفه تارش در انسان ظاهر مى كردد و ه ركز آن انسان به اضداد اين عيقاك: ملسن تم كدب 1 

ايشان در جايى ديكر مى فرمايد: #اعصمت از جانب خداوند متعال امرى است در وجود ييامبر كه سبب مى شود او به اختيار 
خود مطيع خداوند كردد و آن نوعى از علم است كه در انسان رسوخ كرده است.8(0) 

منشأ عصمت از ديدكاه قرآن 

خداوند متعال مى فرمايد: ( قال رَبِّ السَجِنُ أحبٌ إِلَى مما يدْعُوتَنى إِلَيهِ وَِنَا 


١1/8: ص‎ 


1848 نهج البلاغه. خطبه‎ .14 -١ 

؟- 1418. طوالع الانوار» ج ١‏ ص 596. 
9 48؟. اللوامع الالهيه»ء ص .17١‏ 

*- 198. الميزان» ج د ص 2/8 

ه- 197. الميزان» ج 7 ص 174. 


تضرف عَنّى كيدَهُنَّ أُصْبٌ إِلَيِهِنَّ وَأكنْ مِنَ الْجاهِلِينَ “(1) «[يوسف كفت: يروردكارا! زندان نزد من محبوب تر است از آنجه 
اين ها مرا به سوى آن مى خوانند. واكر مكر و نيرنكك آن ها رااز من باز نككردانى؛ به سوى آنان متمايل خواهم شد واز 


جاهلان خواهم بود.) 


و نيز مى فرمايد: [ وَلَوْ لا فصل الله عَليك وَرَحْمَتّهُ لَهَمَتْ طائفةٌ مِنْهُمْ أنْ يضلوك وما يضلونَ إلا أَنْفسَهُمْ وَما يضرّوتك مِنْ شَى 
ءِ وَأَنْرَلَ الله عَلّيك الْكتابَ وَالْحِكمَة وَعَلَمَ كك ما لَمْ تَكنْ تَعْلّمُ وَكانّ فَضْل الله عَلَيِك عَظِيماً)1(4) «اكر فضل و رحمت نخدا 
شامل حال تو نبود» كروهى از آنان تصميم داشتند تو را كمراه كنند؛ اما جز خودشان را كمراه نمى كنندء و هيج كونه زيانى 
به تو نمى رسانند. و خداوند» كتاب و حكمت بر تو نازل كرد و آموخت تو را آن جه را نمى توانستى بياموزى» وفضل خدا 


برتو [همواره ]بزركك بوده است.» 

در آيه اول از قول حضرت يوسف عليه السلام نقل مى كند كه به خدا عرض كرد: اكر مرا از كيد و حيله زنان باز ندارى به 
آن ها ميل خواهم كرد و در نتيجه از جاهلا-ن خواهم شد. منطوق آيه اين است كه جهلء منشأ كناه است. حال اكر انسان به 
مقام عالى علم كه همان علم اليقين است برسدء به لطف و عنايت خداوند هركز به كناه ميل نخواهد كرد. 

داديم كه هركز از عهده دانستن آن بر نمى آمدىء و فضل و رحمت خداوند بر تو بزركك است. اين ظاهر همان علم قطعى به 
حقايق امور است كه مى تواند منشأ عصمت شخص معصوم باشد. 


١١9: ص‎ 


.198-١‏ سوره يبوسف» ايه إرذرة 


اخ ةا سور لساب د اق 


١١١ ص:‎ 


قرآن و برترى امام 
قرآن و برترى امام 


اماميه اين شرط را لازم و ضرورى مى دانند. اينكك اين موضوع رااز منظر قرآن مورد بررسى قرار مى دهيم: 
نقل آرا 


شيعه اماميه و برخى از علماى اهل سنّتء افضليت و برترى امام را از شرايط اساسى در امام مى دانند. اينكك به عبارات برخى از 
علما اشاره مى كنيم: 
١‏ - ابوالحسن اشعرى مى كويد: «امام بايد برتر اهل زمان خود باشد و هركز - با وجود افضل در ميان مردم - امامت مفضول 


منعقد نمى شود. و اكر قومى با كسى كه در درجه يايين تر است» بيعت نمودند او يادشاه مردم است نه امام آنان.21(0 


١‏ - نظام و جاحظ از معتزله معتقدند كه امامت» تنها مستحقٌّ افضل رعيت است و نمى توان آن را به عهده غير افضل (مفضول) 
قرار داد.72) 


* - ابن تيميه نيز شرط افضل بودن امام رااز شرايط اساسى امام مى داند. لذا در ببحث خلافت ابوبكر مى كويد: «مردم او را 


مقدّم بر ديكران داشتند» زيرااو افضل مردم بود.20000 


١١١:ص‎ 


."78 ص‎ »١ نظام الحكمء قاسمى» ج‎ .00 -١ 
."7/8 ص‎ 2١ نظام الحكمء قاسمى» ج‎ "01-5 
يكيان منهاج السنه» ج و3 ص لغمارة‎ 


همو در جايى ديكر مى كويد: «متولّى شدنٍ مفضولء با وجود افضل ظلم بزركك است.1(0) 
ع - محبٌ الدين طبرى مى كويد:«ولايت مفضول با وجود افضل منعقد نمى كردد.)(7) 


ف - علا-مه حلى رحمه الله مى فرمايد: «امام بايد افضل مردم باشد و دراين شرطه اماميه اتفاق نظر دارند» ولى جمهور اهل 


سنّت با آن به مخالفت برخاسته و تقديم مفضول بر افضل را جايز شمرده اند.)(27 
برترى امام از ديدكاه قرآن 
خداوند متعال مى فرمايد: ‏ أَقَمَنْ يؤودى إِلى الْحَقَ أحق أن بتع أَمَنْ لا يهدّى إِنَا أَنْ يؤْدى ما لكم كيف تَخكمُونَ ؛(ع) «آيا 


آل كة علق واعةتراة عق رهرق فى كنل اسزاوارترمة وروق است يا اق كه هدابت فى كد مكر آن حوره هدايت شود 


يس شما [مشركان را جه شده [كه بى خرد و نادانيد و ] جككونه جنين قضاوت مى كنيد؟.) 


آيه فوق دلالت مى كند: آن كس كه مردم را به حقّ راهنمايى مى كند. بايد متابعت شود؛ زيرا او با حقّ و همراه حقّ استء و 
استدلالش را بر ضدٌ مشركان بر اين يايه قرار داده و در صدر آيه فوق مى فرمايد: [ قل هَل مِنْ شرَكائكم مَنْ يهُدى إِلى الْحَقٍ 
؛ «آيا از ميان شريكان شما كه شريكك بر خدا قرار داده ايد كسانى هستند كه شما را به حقٌّ هدايت كنند؟.) 


واضح است كه آنان از عهده جنين كارى بر نمى آيند. نذا عشاركن قور موصرات الى سوال هن اقانه من قرماندة '( قل الله 
يهُدى لِلْحَقٍ ؛ «بكُو تنها خدا است كه مردم را به حقّ هدايت مى كند.) 


١7١7 ص:‎ 


لسرا منهاج السنه» ج رذ ص 7 
؟- ©#0. الرياض النضره ج ١‏ ص .5١128‏ 
ركد نهج الحق» ص ١2‏ . 


كوا سوره يونس» آيه 0 


وجه تعبير به احقيت 


خداوند متعال در آبه رد بحث اى د > 53 به احقيت و زاوارد (از اذ الحفذ است) ك ده كه دلالت 0 
يه مورد بحث براى ترجيح. تعبير به احهيت و سزاوارتر م بر 
رجحان دارد نه تعيين و اتحصان در حالى كه متابعت كسى كه باحق هدايث هى كند - كه .دن مورد آيه خذاوند اث حدق 


نودو متعيق اسست ته سواوارثره و غير از ختداولد كسس بهره ا اذ سدق تدارد. 


در جواب اين يرسش مى كوييم: اين كونه تعبير به جهت اين است كه مشركان را وادار به يذيرش مطلب نمودهء بدون آن كه 
عصبيت آنان را برانكيخته و آنان را تحريكك كند؛ زيرا در صورت باطل خواندن آنان و حقٌ مطلق ناميدن خود. هركز تن به 


مناظره نخواهند داد. 

بررسى روايات 

بررسى روايات 

با مراجعه به روايات فريقين بى مى بريم كه تأكيد فراوانى بر موضوع امامت شخص برتر شده است. 
الف) روايات عامه 


١‏ - ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس شخصى را بر ده نفر بككمارد در حالى كه مى داند در ميان آن ده نفر» برتر 


ازاو وجود دارد» خدا و رسول و آن جماعت مسلمانان را فريب داده است.10)0) 


؟ -احمد بن حنبل به سند خود از ابن عباس روايت كرده كه كفت: «هركس فردى را سريرست جماعتى قرار دهد در حالى 
كه مى داند در ميان آنان كسى وجود دارد كه بيشتر مورد رضاى خداوند است به خدا و رسول او و مؤمنين خيانت كرده 
است )1270 


٠"‏ - باقلانى در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «افضل مردم بايد امامت را بر عهده كيرد.(5) 


1١17: ص‎ 


.0/-١‏ كنز العمال» ج ع ص 15 ح #ااع؟1. 


كاتا مسنداحمد» ج 2 ص 16. 


-504. نصوص الفكر السياسى» ص 26. 


ب) روايات اهل بيت عليهم السلام 


امام رضاعليه السلام در حديثى طولائى مى فرمايد: (إنّ الأنبيآء والأثمه يوفقهم الله ويؤتيهم من مخزون علمه وحكمه مالا يؤتيه 
غيرهم فيكون علمهم فوق كلّ علم أهل زمانهم فى قوله - عز وجل -! أقَمَنْ يؤودى إِلَى الَْىّ...):1(4) «همانا ييامبران و 
بيشوايان را خداوند موفق مى كرداند و آنان را از علم و حكمت هاى مخزونش به مقدارى عطا مى كند كه به ديكران عطا 
نمى كندء بس علم آنان فوق علم اهل زمانشان است. اين مطلب در قول خداوند - عر وجلّ - ! أكَمَنْ يؤودى إِلَى الْحق...] 


اشاره شده اسة .)ا 


1١7١5: ص‎ 


ءاي عيون اخبار الرضاعليه السلام» ج 3 ص زغدة باب .ى 


قرآن و علم غيب امام 
قرآن و علم غيب امام 
يكى از مسائل اختلافى بين مذاهب اسلامى» علم غيب ييامبر و امام و اولياى الهى به موضوعات و احكام است. برخى از 
محققان به آياتى نظر كرده اند كه علم غيب را محصور در خداوند نموده و ديكر به آيات مخض ص توجهى نكرده اند؛ و 
كسى كه آن را براى غير خمدا اثبات كرده به غلوٌ متهم كرده اند. برخى ديكر با جمع بين آيات» به علم غيب ييامبرصلى الله 
عليه وآله در تمام زمينه ها يى برده اند» ولى علم غيب را براى امام ثابت نمى دانند. جا دارد كه اين موضوع را مورد بحث قرار 


دهيم تا حقيقت علم غيب و اين كه جه نوع غيبى مورد نظر است و بر جه افرادى قابل اثبات استء روشن كردد. 
اعتقاد شيعه اماميه 


امام نيز بايد تمام خصوصيات ييامبر صلى الله عليه وآله» مانند عصمتء علم لدنى» كمالات و فضايل و دورى از صفات نايسند 
را داشته باشد. 

شيعه اماميه مى كويد: از آنجا كه امام مبين و تطبيق دهنده و حافظ شريعت استء لذا بايد از كناه و سهو و نسيان و اشتباه 
علاوه براين بايد عالم به حقيقت شريعت و نيز هر جه را كه امت در جهت كمال به آن محتاج است باشد؛ همان طورى كه 


بايد كامل ترين شخص در زمينه صفات كمال باشدء تا مردم تسليم محض او شوند. 


1١7١6: ص‎ 


ماهيت غيب 


غيب در مقابل شهود, بر جيزى اطلاق مى شود كه با حواس ظاهرى قابل دركك نيست. قيامت» برزخ» ملائكه؛ جنٌ و ... عوالمى 
هستند كه با حواسٌ ظاهرى انسان قابل دركك نيستند» از اين رو داخل در عالم غيب شمرده شده اند. 


غيب را مى توان به دو بخش تقسيم كرد: غيب مطلق و غيب نسبى. غيب مطلق غيبى است كه به هيج نحو و در هيج زمان و 
كان قاد ادر كك معو فل ذانك الى حدطين: لقتو ارقو به ختاؤت طب اتسين كه باسر ابل ناض ترا افرادق وه 
قابل ادراكك بغي حواسن ظاهرى أست؛ و غالب غيب ها ازاين قبيل أست: تنها كسى كه بعالم غنب:و شهادت بهطور كامل 


احاطه داردء خداوند است. در قرآن كريم اندي لمارف لا له إلا هُوَ عالِمُ لعب والشهناةة هُوَ الرَّحْمنٌ الرّحِيمٌ ١1“‏ 


«اوست خداى يكتايى كه غير از او خدايى نيست كه داناى نهان و آشكار است و اوست بخشنده و مهربان.» 
آيا اطلاع از غيب مخصوص خداوند است؟ 


به كمان بعضى علم غيب از ويزكى هاى ذات احديت است و علم هيج كس در آن راه ندارد. اينان به برخى از آيات تمشكك 


مى نمايند؛ از قبيل: 
١‏ - [ وَعِنْدَهُ مفاتخ الْعَيبِ لا يعلّمُها ِنَا هوَ]؛(5) «كليدهاى غيب تنها نزد اوست واز آن ها غير از او اطلاعى ندارد.) 


؟ - [قَلْ لا أنلك لِتَفُسى تَفْعا وَلاضَرَاً ذا ما شاء الله وَلَوْ كنت أخلع الْقِيت لاستكقوث مِن الكبر وما مشنى الثقوة إن أنا إلا ديه 


وَبَشِيرٌ لقم يؤْمِنْونَ 804 «إاى 


2 


1١7١2: ص‎ 


.,”١1١-١‏ سوره حشرء آيه زفغة 
7- إنتفرة سوره انعام» ايه 04. 


+ 08م سوره اعراق» آيه 144. 


رسول ما] به مردم بكو كه مالكك سود و زيان خويش نيستم مكر آنجه خدا بر من خواسته واكر من از غيب آكاه بودم به خير 
خود هميشه مى افزودم وهيج كاه زيان ورنج نمى ديدم؛ من نيستم مككر رسول ترساننده و بشارت دهنده كروهى كه اهل 
انمانئك.») 


"- [ قل لا يعْلّمٌ مَنْ فى السّماواتٍ وَألأض الْعَيتِ إلا اللَهُ وما يشْعْرُونَ أيانَّ يتِعَُونَ “(1) «[اى رسول ما] بكو كه در آسمان ها و 
زمين جز خدا كسى از علم غيب آكاه نيست و هيج خلقى نمى داند كه جه هنكام زنده و برانكيخته مى شوند.) 


جواب: 


اشكال كننده. تنها به بيرخى از آيات توجه نموده كه ظهور در اختصاص علم غيب به خداوند متعال دارد» ولى از آيات ديكر 
كه دلالت بر اختصاص ندارد» توجهى نداشته است. خداوند در سوره جن مى فرمايد: [ عالِمُ الْعَيب قلا يظهِرُ عَلى غَيبِهِ أحداً 
الاق اؤتضي عن ودشول (او داناى غيب است و هيج كس به عالم غيب او آكاه نيست جز ييامبرى را كه از او خشنود 


باشد....) 


از استثناى اين آيه استفاده مى شود كه خداوند متعال ذاتاً و اصالتاً عالم به غيب است ولى بر ييامبرى كه مرضى اوستء علم 


بيان مى كنند» يس امام هم مشمول اين عنايت الهى خواهد بود. 


لذا در قرآن اشاره به انواع اطلاعات غيبى براى انبيا و اوليا كرده و مى فرمايد: | ذلك بن أنباء اليب تُوحيه إِلَيكك 000 «آنء 
الاكبرحاي عب إمذا كدوه اوريس تمرك رار تحير حيبي عليه اسلاج فى ترماريا: والتكع بيبانا كارك ونا 


عزوق ردك /زاقانى باطيا نعي فى ون أكدسوو انه عابعانة جه بسن و ررك و حابن الدرز يتن 
بنابراين در جمع بين اين دو دسته از آيات مى توان كفت: آياتى كه ظهور در 

١77: ص‎ 

-عا”, سوره نمل ابه 5-0 

.”"١0-١‏ سوره جنء آيات 78 و37. 


وركرول ننه سوره آل عمران» ايه 0 


ع6 ونرضرة سوره آل عمران» ايه ره 


مى كند به نحو تبعيت و به اذن خداوند است. 


با همين بيان مى توانيم از آياتى كه ظهور در انكار علم غيب از ييامبر دارد» جواب دهيم؛ زيرا انكار اين آيات به نحو استقلال 
بوده نه آن كه به طور مطلق» آن را از ييامبر نفى كنند. 


ابن حجر هيتمى مى كُويد: 


«بين اين آيات: | قَلْ لا يعلّمٌ مَنْ فى السّماواتٍ وألأض الْعَيتِ إلا اللَهُ و ( الم الْعَيب قلا يظهِرٌ عَلى عَيبِهِ أعداً) و بين علم انبيا 
واوليا به ياره اى از غيب» هيج كونه منافاتى نيست؛ زيرا علم آنان به اعلا-ن از جانب خداوند متعال است و اين غير از آن 


علمى است كه از صفات ازلى و ابدى خداوند است كه از تغيير و تحوّل منرّه است.)10) 


و نيزابن ابى الحديد معتزلى مى كويد: «ما منكر وجود افرادى كه خبر از غيب داده و مى دهند نيستيم» ولى آن را مستند به 
خداوند بارى تعالى مى دانيم كه با قدرت و تمكين و آمادكى اسباب آن, به آنان عطا نموده است.7(0) 


علم غيب امام 


سؤال برخى از مخالفان اين است كه آيا امام نيز همانند ييامبر مى تواند از غيب مطلع باشد؟ يا بالاتر از اين؛ آيا امام» همانند 


سامير بايد از غنيب بهره مند باشد؟ ابره سؤال است كه با سان مقدماتي به آن ياسخ خواهيم داد: 
ييامبر بايد از يب بهره منك ب ين سق با ب تى به أن ياسخ خخواهيم 


١‏ - مقصود از امام درمورد بحثء. همان شخصى است كه حيجت خدا در روى زمين است. او كسى است كه معرفت و طاعتش 
واجب و مردن با عدم معرفت او همانند مردن جاهليت است و اينان كسانى جز اهل بيت معصوم ييامبرعليهم السلام نيستند. 


١‏ - در علوم عقلى ثابت شده كه علم دوكونه است: علم حضورى و علم 


١7١/8: ص‎ 


"18-١‏ الفتاوى الحديثيه.» ص ففةه 


* - علم حضورى خداوند با علم حضورى بندكان خدا فرق دارد؛ زيرا علم خداوند سابق بر معلومات» عين ذات او و علت 
معلومات استء به خلاف علم حضورى اولياى الهى كه در اين جهات با خداوند شريكك نيستند. 


#كامووة اع در علو غبي ينا الله علنهو ا لد قوعات سارك اسكه ناكام كل #نرو ايه القاق همه 7 
مورة را عبت تجامين 9 موصو جى 1 برا 2 


حتى وهابيون» جهل به آن ها موجب نقص در رتبه و نقض غرض خواهد بود. 
آبات قرآن و علم غيب 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَعَلَمْ 5مَ الأشماءً كلها ثم عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلائِكه فَقَالَ أَنْبتُونِى بأشماء هؤّْلآءِ إِنْ كنُْمْ صادقِينَ؛ قالوا 
سشبحائك لا عِلْمَ لَنا إِنَّا ما عَلْمْتَنا نك أَنْت الْعَلِيمُ الْحَكي “(1) «خداوند همه اسماء را به آدم ياد دادء آن كاه حقايق آن ها را بر 
فرشتكان غرضه داشت و قرهؤة: اكر شما دز دعواى غود صادقيد اسسماء ايناث زا بيان كنيد فرشككان عرضه داشهد: ياكاو 


منزهى تو! ما نمى دانيم جز آنجه به ما تعليم فرمودى» همانا تويى دانا و حكيم.) 


و نيز مى فرمايد: ! عالِمٌ الْعَب قلا يظهرٌ عَلى عَيبِهِ أحداء إِنَا مَن اْتضى مِنْ رَسُولٍ (7) «او داناى غيب است و هيج كس بر عالم 


غيب ال | كاد نسث دض وراهرالن كه كرد بر كرييه السك 


و نيز به نقل از حضرت عيسى عليه السلام مى فرمايد: [ وَأَنَبنْكمْ بما تأكلونَ وَما َدَّخْرُونَ فى بيوتكم .(5)«و به شما خبرمى دهم 


كه در خانه هايتان جه مى خوريد وا جه ذخيره مى كنيد.) 
ص 1١١9:‏ 
القتين. سوره بقره» آيات الاو زفرة 


7- ررك سوره جن» ابه 0 


يكاف نا سوره آل عمران» ايه 2 


ونيز خداوند متعال درباره شهيدان مى فرمايد: [ وَلا تَحْسَبَنٌ الَذِينَ قتُِوا فى سَبيل اللِّ أمواتا بَلْ أخياء عِنْدَ رَبّهُْ يرْرَقُونَ. 400000 
«(اى ييامبر!) هر كز كمان مبر كسانى كه در راه خدا كشته شدند مرد كانند بلكه آنان زنده اند و نزد يرورد كارشان روزى داده 


مى شوند.») 


والراس ترعايد: ١‏ وَمنْ بطع الل َالسُولَ وليك مع الّدينَ أَْعَم الله عَليهِمْ + من انين وَالصَديقِينَ 1 ل ناو والق لبس و 
أولتكك رقع الالال :انان معدا ونرسوك. وا اطاك كمه الله ب كما كد دا يه تان الطلت هنايك كاد 014 وق يا 


ييامبران و صدّيقان و شهيدان و نيك وكاران محشور خواهند شد واينان رفيقان نيكويى هستند.») 


باضميمه كردن اين دو آيه استفاده مى شود كه انسان هاى مطيع واقعى خدا و رسول با شهيدانند» و شهدا نزد يرورد كار 


سكيد يس انثان قز توه بورد كارتدك: 


هم جنين با ضميمه اين دو آيه به آيه [ وَهُوَ م اها 1 ؛“() «واو با شماست هر جا كه هستيد.» 


3 


واو أيه أكما 7 قولرا فنه قخة 210 :كلل جر كجاروى كيد هماة جا وجه عدانية ور تو ايه ١‏ تعن 
لْوَرِي]؛(2) «وما از ركك كردن به او نزديكك تريم.) 


أقرَبُ إِلّيهِ مِنْ حَبِلٍ 


با جمع بين اين آيات استفاده مى شود كه اولياى الهى همانند خداوند و در همه حال باشمايند. هرجند از دنيا رفته اند. و همان 
كوئه كه خداوثك متعال من قرمايد: | يعْلَمُ خاتئة ألأغين وَما تُحفِى الصّدُورٌ].(2) «خداوند جشم هاى خيانت كار را مى داند و 


به آنجه دل ها نهان داشته اند كاه است.٠‏ آنان نيز جنينند واين» غير از علم غيب جيز ديكرى نيست. 
ص: ١١‏ 


اعلالاة سورد ال هفات اسع 
ا 806 سور تشاع أنه كين 
ااي سيره رةه ال 
مدع سور قره يه 116 

ه- /الالا. سوره ق» آيه 18. 


ركان سوره غافر» ايه 18 


صبر و يقين زمينه ساز امامت 
از آيات قرآن استفاده مى شود كه فرد داراى يقين و صبور در برابر مشكلات به مقام امامت مى رسد: 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَجَعَلنا مِنْهُمْ أَثِمَه هَدُونَ بأثرنا لَمَا صَبَرُوا وَكانوا بآياتنا يوقئونَ ؛(1) «و از آنان امامان [و يبشوايانى 
قرار داديم كه به فرمان ما [مردم را |هدايت مى كردند؛ جون شكيبايى نمودندء» و به آيات ما يقين داشتند.») 

ونيز مى فرمايد: [ وَإِذْ ابْتلى إِبْراهِيم رَبّهَ بكلماتِ َأَتَمَهُنَّ قال ؟ جاعلكك لِلنّاس إماماً...]7(4) «[به خاطر آوريد] هنكامى كه 
خداوندء ابراهيم را با وسايل كوناكونى آزمود. واو به خوبى از عهده اين آزمايش ها برآمد. خداوند به او فرمود: من تو را 


امام وييشواى مردم قرار دادم.) 


ازاين آيه استفاده مى شود كه حضرت ابراهيم عليه السلام بعد از تحمّل صبر و سربلند بيرون آمدن از امتحانات سخت الهى؛ 


به درحه و مقام امامت نايل شده أفت. 
ص:١؟١‏ 


-١‏ الخضرة سوره سجده) ابه زفة 


7- لرفرة سوره بقره» ابه فياه 


١7:ص‎ 


قرآن و ضرورت وجود امام ناطق 
قرآن و ضرورت وجود امام ناطق 


ازقرآن استفاده مى شود كه در هر زمان امام هادى ناطق لازم است و كفتار «حسبنا كتاب اللهم»» سخن نادرستى است. اين 


مطلب رااز راه ها و با تقريراتى از آيات قرآن مى توان بيان داشت: 


تقرير اول 


الف) خداوند سبحان مى فرمايد: ( وَمِنْ قَئِلهِ كتابُ مُوسى إماماً وَرَحْمَهَ1(41) «و بيش از آن» كتاب موسى كه بيشوا و رحمت 


بود.») 

از اين آيه استفاده مى شود كه كتاب موسى امام است. 

ب) و انيز فرمود: [ صَحَفٍ إِبْراهِيم وَمُوسى ؛(1) «كتب ابراهيم و موسى.) 

از اين آيه هم استفاده مى شود كه صحف ابراهيم همانند كتاب موسى امام است. 


ج) وانيز فرمود: وَإِذْ ابْتلى إثُراهِيم رَبُهُ بكلمات فَأْتَمَهُنّ قالَ إِنَى جاعاسك لِلنَاس إماماً...](2) «[به خاطر آوريد] هنكامى كه 
خداوندء ابراهيم رابا وسايل كوناكونى آزمود. واو به خوبى ازعهده اين آزمايش ها برآمد. خداوند به او فرمود: "من تورا 
امام وييشواى مردم قرار دادم....) 


1١17: ص‎ 


اح عسوو احقاف اه 1 


7 إفرضرة سوره اعلى» ايه 18 


كاسن 57055 ينه 


تقرير دوم 
الق) عداوند سيحان قرآن رابان هر حيرف دائده آنجا كدمى كرمايدة ( تياناً لكل كى + أذ «يانكر همه جين 
و نيز مى فرمايد: [هذا بَيانَ ناس ؛(؟) «اينء بيانى است براى عموم مردم.) 


ونيز مى فرمايد: ( ولا رَطب وَلا يابس إِلَّا فى كتاب مين 0504 «و هيج تر و خشكى وجود ندارد» جز اين كه در كتابى آشكار 
[در كتاب علم خدا] ثبت است.» 


ب) از طرف ديككر مى فرمايد: [ وَأَنْرََنا إَيك الذكر لُِِينَ ناس ما نُزّلَ إِلَيهمْ ؛() «و ما اين ذكر [قرآن را بر تو نازل كرديم» 


تا آنجه به سوى مردم نازل شده است براى آن ها روشن سازى.» 


نتيجه اين كه: قرآن كه امام و هادى صامت استء براى سعادت بشر كافى نيست بلكه احتياج به امام و هادى ناطق نيز هست و 
كقار ع نوه خظانن سينا كنات اللمه الدوشك السك 


1١78: ص‎ 


,/4 عر سوره نحل» ايه‎ -١ 
. 36 ع إعرورة سوره آل عمران» ايه‎ 
09 سوره انعام» ايه‎ 733378 7 


ع وخرفرة سوره نحل» ايه 30 


انتخاب اوصيا از ديدكاه قرآن 
انتخاب اوصيا از ديدكاه قرآن 


برخى سؤال مى كنند كه جرا قرآن كريم سخنى از ولا-يت و امامت و وصايت به ميان نياورده است با وجودى كه در 
موضوعات بسيارى كه اهميت آن به مسئله امامت نمى رسد بحث كرده است؟ به تعبير ديكر: جككونه است كه قرآن كريم 
سخن از خلافت اسلامى و رهبرى جامعه اسلامى و امامت به ميان نياورده در حالى كه اين مسئله از خطيرترين مسائل اسلام به 


ولى با دقتى كوتاه در آيات قرآنى بى مى بريم كه قرآن در تمام موضوعات مربوط به امامت؛ اعم از كلى و جزئى و مصداقى 
بحث هاى فراوان كرده و به اين مسئله مهم يرداخته است. اينك درصدد آن هستيم كه به اصل مسثله خلااغت و امامت و 


اتفات اوؤضباق الى ,بعد ا اننبا التارة كنيم كه إبن.عسأله سلت داتع :المى بوده وقرآق اكنداً بها آن:اشاره كرفه الست 
مفهوم اصطفا «انتخاب» 
اصطفا در لغت از ماده «صفو)» يعنى اختيار و خالص از جيزى است. و اصطفاء يعنى انتخاب كردن جيز خالص. 


ودر اصطلاح اسلامى: اصطفاء و انتخاب برخى از افراد از جانب خداوند به اين است كه او را تصفيه و خالص از هر كونه 


شوائب موجود در غير كرده و او را بر ديكران ترجيح دهد. 


١506: ص‎ 


اوصيا از ذريه ييامبران 


با مراجعه به آيات قرآن كريم بى مى بريم كه سنّت الهى بر اين قرار كرفته كه اوصيا انبيا را به معناى عام آن كه مرادف با 
حيّجت خدا بوده و شامل نبى و امام و وصى مى شود از ذريه آنان قرار دهد. هيج ييامبرى نيست جز آن كه وصى يا اوصيا 
داشهه و داوق آنان وا اق آل و نذريه باميزان قرار داده امع خواة آن اوضيا سامير باشيد يباين اك برضي از انعا 


اشاره مى كنيم: 


باون سال مى فرمانة: ( إِنَّ الله اط طفى 1وَمَ وَنُوحاً وَآلَ إِبْراهِيم وَآلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالّمِينَ ؛ 4د تعدب ها ون يففن 
َاللَهُ َرجِيعٌ عَلِيم “(1) «به حقيقت خحدا بركريد آدم و نوح و خانواده ابراهيم و خاندان عمران را بر جهانيان قا اليه 
برخى از نسل برخى ديككر و خدا به اقوال و احوال همه شنوا و دانا است.» 


5 
2 


ةم فرما له [ وَوَعَنا لَهُ إشرحاق وَيعقُوبٍ كلا قينا وَنُوحاً ينا مِنْ قبل وَمِنْ ديت داود سلما ووب ويوسيفَ 


وقونضى وماووة ذلك نَجزى الْمُحْبدَنِينَ * وَرَكريا وَيخيى وَعيسى فَإلاض كل مِنّ الصَالِحِينَ * وَإِسْماعِيلَ وَالِْسَعَ وَيونّسَ 
وَنُوطاً وكا مَصّلْنا عَلَى الْعالَمِينَ : + وَمِنْ آبائه داهم وَإِشْوانهم وَاتناهُمْ وَهَدَيناهُمْ إلى تراط مُشتقيم ٠‏ 0 
يؤْدِى به مَنْ يشآء مِنْ عباده ولو أذ شْرَكوا لبط عَنْهُْ ما كانُوا يعْمَلونَ : * أُولئِك الَِّينَ آتَيناهمُ الْكتاب وَالْحَكُمَ وَالتيوَّه)؛ 

ساك واس و ا ام الح 6 0 


و سليمان و ايوب و يوسف و موسى و هارون هدايت نموديم و اين جنين نيك وكاران را ياداش نيكك خواهيم داد. 


وهم زكريا و يحيى و عيسى و الياس و هم اسماعيل و يسع و يونس و لوط همه از نيكو كارانند. و ما همه آن بيغمبران را بر 
عالميان شرافت و برترى داديم. و نيز برخى از يدران و فرزندان و برادران آن ها را فضيلت داده و بر ديكران آنان را بركريديم 


و به راه راست هدايت 
ص ١78:‏ 


."88-١‏ سوره آل عمران» آيات 8” واع. 


7 4لام. سوره انعام» آيات 88 - 84. 


نموديم. اين است هدايت خدا كه به آن هر يكك از بندكانش را مى خواهد هدايت مى كند و اكر به خدا شرك آورند اعمال 


آنان را نابود مى سازد. آن ها [ييغمبران كسانى اند كه ما آنان را كتاب و فرمان و مقام نبوّت عطا كرديم.) 


*- ( مالك دعا زَكَرِيا كال تاس نو ادكه ريه َيه نك مَحِيمٌ الدّعاءِ * فَنادَتهُ الْمَلائْكه وَهُوَ قائِمٌ 50 
الْمخراب أَنَّ الله شرك بيخبى مُصَدّقاً بِكلِمَهِ مِنَ اللّهِ وَسَيداً وَحَصُورا وَنيباً من الصَالِْحِينَ “(1) هدر آن هتكام زكريا كه كرايف 
مريم را مشاهده كرد] عرض كرد: يرورد كارا مرا به لطف خويش فرزندانى ياكك سرشت عط فرما كه همانا تويى مستجاب 
كننده دعا. و هنكامى كه او در محراب ايستاده» مشغول نيايش بود فرشتكان او را صدا زدند كه: خدا تو را به يحيى بشارت 
مى دهدء [كسى كه كلمه خدا [- مسيح را تصديق مى كندء و رهبر خواهد بود. واز هوس هاى سركش بركنارهء و ييامبرى از 
صالحان است.» 


ع - [ لَقَدْ أرْسلنا توحاً وَإِبْراهِيمَ وَجَعَلَنا فى ذَرَتهمَا الّْوّهَ وَالْكتاتٍ ؛(1) «ما نوح و ابراهيم را فرستاديم» و در دودمان آن دوو 


نبوّت و كتاب قرار داديم.) 


نه ووقها له إكحان وهدوت تجعلنا فى ذك وه انز والكدات واتيناة اخ فى اننا 3 2 فى للعو لمك الشالك اد 
إدر اواخر عمر] اسحاق و يعقوب را به او بخشيديم و نبوّت و كتاب آسمانى را در دودمانش قرار داديم و ياداش او را در دنيا 


داديم واودر آخرت از صالحان است.» 


قد ووو شه ليجاة داؤة وقال يا انها اقاك غلكذا فطق الطبر و أوتعاوة كل نشدى ع إن هذا ليو الفقل الع 16كة لمان 
وارث داوود شدء و كفت: اى مردم! زبان يرند كان به ما تعليم داده شده. واز هرجيز به ما عطاكرديده؛ همانااين فضيات 


آشكارى است.») 
7 -] أوليكك الدرج )2 عم الله عَلَيِهِمْ مِنّ البِينَ مِنْ ريه آدَمَ وَمِمَنْ هنا مع نُوح 
ص ١17/:‏ 


-١‏ ٠ع".‏ سوره آل عمرانء آيات 78 و9". 
؟- اع”. سوره حديله آيه 528. 

867. سوره عنكبوت» آيه 717. 

ع- 86#". سوره نمل» آيه 18. 


وَمِنْ ريه إبُراهيم وَإِش رآئِيلَ وَمِمّنْ هَدَينا وَاجْتَبينا إذا تْلى عَلَيهمْ آياتٌ الوّخمن خَرُوا سيدا وَبكياً]؛(1) «آن ها بيامبرانى بودند 
كه خداوند مشمول نعمتشان قرار داده بودء از فرزندان آدمء وو از كسانى كه با نوح بر كشتى سوار كرديم, و از دودمان ابراهيم 
و اسرائيل» و از كسانى كه هدايت كرديم و بر كزيديم. آن ها كسانى بودند كه وقتى آيات خداوند رحمان بر آنان خوانده مى 
شدء به خاكك مى افتادند» در حالى كه سجده مى كردند و كريان بودند.» 


8- [ أَمْ خش دُونَ اناس عَلى ما آتاهُمُ الله مِنْ فَضَلِهِ فَقَدْ آتينا آل إثراهيم الكتاب وَالْحِكمَة وَآتَناهُمْ مُلكا عَظِيماً]؛(1) «يا اين 
كه نسبت به مردم [- ييامبر و خاندانش » و از آنجه خداوند از فضلش به آن ها بخشيده. حسد مى ورزند؟ ما به آل ابراهيم؛ 


[كه يهود از خاندان او هستند نيز] كتاب واحكمت داديم و حكومت عظيمى در اختيار آن ها [ييامبران بنى اسرائيل قرار داديم.» 
- [... وَاجَعَل لى وزيا عن أَهْلى * هارُونَ أخى...1؛204 «... و وزيرى از خاندانم براى من قرار ده. برادرم هارون را....) 
عنايت خاص به ذريه انبيا 


با مراجعه به آيات قرآن يى مى بريم كه ذريه انبيا و اهل بيت آنان عليهم السلام مورد توجه خاص و عنايت ويزه الهى بوده و 
بدين جهت قابليت مقام نبوّت و امامت و وصايت را داشته اند. اينكك به برخى از آيات اشاره مى كنيم: 


١‏ - ييامبر خدا در ابتداى بعثت مأمور مى شود كه انذار و تبليغش را از خاندان نزديكش شروع كند: [ وَأَنْذْرْ عَشْدِيرتك 
الْأَفْرَِينَ .() 


؟ - خداوند متعال اراده تكوينى اش بر عصمت و طهارت اهل بيت ييامبرعليهم السلام 


١18: ص‎ 


.6/ عر سوره مريمء ايه‎ -١ 
لفرضرة سوره تساءء ابه م‎ -37 
مد 68 سو له ابد قاو كر‎ 


ع وفضضرة سوره شعراء» آيه 11" 


تعلق كرفته است: ( إِنّما يربدٌ الله لِيذْهِبَ عَنْكُمْ الس أَمْلَ الْبِيتِ وَيطَهرَكمْ تطهيراً]؛(1) «همانا خداوند مى خواهد يليدى و 
كنادتوا شما اهل ميك دور كدير كال قمانوا باكة سارمة 


" - خداوند متعال جنان قابليتى به ذريه و اهل بيت ييامبر اسلام عليهم السلام داده كه مى توانند در هنكام مباهله شركت داده 
توكد | تعن حافك ودين بقن حابهاء كدق اليل لذن الدالواكذة جاتناو اماه كوونا نا وين كدو الفوماء الوك 2 
تَتتهسل فَنَجْعَل لَعْنَتَ الله عَلَى لْكاذِبِينَ “11) «هر كاه 37 از علم و دانشى كه [درباره مسيح به تو رسيده. |باز] كسانى با تو به 
محاجه و ستيز برخيزندء به آن ها بككو: بياييد ما فرزندان خود را دعوت كنيم» شما هم فرزندان خود راء ما زنان خويش را 
دعوت نماييم» شما هم زنان خود راء ما از نفوس خود دعوت كنيم» شما هم از نفوس خودء آن كاه مباهله كنيم» و لعنت خدا 


را بر دروغ كويان قرار دهيم.» 


* - خداوند به حضرت رسول صلى الله عليه وآله خطاب كرده و مى فرمايد:به مردم بككُو كه من جز مودّت ذوى القربى جيز 
ديكرى ال شماتى ختواقي: ( قل ل اه تلك عليه أخرا إلأاضوةة فى القوبى ؛(لادبكرة من هبس ياداشى بر وسالتم شما 


درخواست نمى كنم. جز دوست داشتن نزديكانم |[- اهل بيتم »١‏ 


ه - و نيز ييامبرصلى الله عليه وآله را امر مى كند كه تأكيد و سفارش خصوصى نسبت به اهلش درباره نماز داشته باشد: [ وَأَمُو 
هلك بالصَّلاهِ وَاصْطَبر عَلَيها] (5) «خانواده خود را بر نماز فرمان ده؛ و بر انجام آن شكيبا باش.) 


ازاين آيات استفاده مى شود كه سنت خداوند در روى زمين آن است كه خداوند اوصياى انبيا را از ذريه ياكك و طيب و طاهر 
آنان انتتخاب مى كند. و اين سدّت از حضرت آدم عليه السلام ادامه داشته است كه برخى از اوصياى انبيا غالباً نبى بوده اند. جز 


١59: ص‎ 


اجر سوره امحزاب: آنه ست 
769 سوره آل عمران» ايه 6 
1 لإعرة سوره شورى» ابه 1 


ع الاعارة سوره طه ايه نضلة 


حضرت تنها وظيفه امامت و وصايت دارند و وحى بعد از آن حضرت قطع شده است. 
انتخاب اوصيا از جانب خداوند 


حال سؤال اساسى و مهما ين است كه حِككونه وصايت و امامت بين ذريه انبيا به ارث كذارده مى شود؟ آيا به انتتخاب مردم 
استء يا به اراده و مشيت الهى توسّط انبيا و اوصياى قبل؟ 


با نظرى كذرا به آيا ت قرآن بى مى بريم كه انتخاب اوصيا از جانب خداوند متعال صورت يذيرفته است. 
اينكك به برخى از اين آيات اشاره مى كنيم: 


امعار اك عرد راي جيك ماني وواست مايه احاح يه عون جانقين عتريا وربوامير ها براوج بت اسزائيل عى قرمايد: 
( وَكَدْلِكٌ يِجْتيك رَبك وَيعلَةٌك مِنْ تَأوِيلٍ الأَحادِيث وَيتِمٌ نعمت َلك وَعَلى آلٍ يخقّو بَ كما أَتَمّها على أبويك مِنْ قَِلُ 
إبْراهِيم وَإِدْ شحاق إِنَّ ربكك عَلِيمٌ حَكيمٌ ؛“(1) «و اين كونه يروردكارت تو را بر مى كزيند» واز تعبير خواب ها به تو مى آموزد. 
و نعمتش را بر تو و خاندان يعقوب تمام و كامل مى كندء همان كونه كه بيش ازاين» بر يدرانت ابراهيم و اسحاق تمام كرد 


به يقين» يرورد كار تو دانا و حكيم اث 


م 


0 عواوان «السخيرت مؤي عليه باذم له كناد كدت لرماراد1 [واتكن ل زرا بِنْ أخلى #شازوة أخى : * اش 
به أَزْرى > * وَأَشْرِكْهُ فى أَمْرى » كى فك كيرا * وَنَذْ كرك كثيراً * نك كنت بنا بَصيراً ل رد يك قر لكك اوسن 

ا ا رن ا ا تت اك ا ا 
بسيار تسبيح كوييم؛ و تو را بسيار ياد كنيم. جرا كه تو هميشه از حال ما آكاه و بينايى. فرمود: اى موسى! آنجه را خواستى به 


تو داده شد.») 
* - در مورد حضرت داوودعليه السلام مى فرمايد: اداو ]تالباك خزينة فى الأفصى 
ص: 1١6٠١‏ 


_ سوره يوسفء. أيه‎ "05-١ 


اداو بي رد ظه اناف عر 


فاحكم بين الناس بِالْحَقٍ 04) داى داوود! ما تو را خليفه [و نماينده خود] در زمين قرار داديم» يس در ميان مردم به حقّ داورى 


كن.» 
تغيير نابذيرى سنّْت الهى 


اكآر سئّت الهى در اوصيا و جانشينان انبيا آن است كه آنان را از ذريه طيب و طاهرشان انتخاب كند» حال جكونه ممكن است 


كه ادعا كنيم اين سنت نسبت به ييامبرصلى الله عليه وآله وامت اسلامى تغيير كرده باشد؟ 


خداوند متعال مى فرمايد: [ فَلَنْ تَجِدَ لِسَنّتِ الله تيلا وَلَنْ تَجِدّ لِسْنّتِ الله تخويلاً)؛(؟) «هركز براى سنّت خدا تبديل نخواهى 


يافت»ء و هركز براى سنّت الهى تغيير نمى يابى.» 
نقد كلام ابوالحسن ندوى 


ابوالحسن ندوى در اعتراض به شيعه مى كويد: «عقيده شيعه اماميه در مسئله امامت و خلاءفت با اهداف خدا و رسول او 


سا زكارى ندارد؛ زيرا آنان به حكومت موروثى معتقدند.)(2) 


ياسخ: اوّلا مقصود از آن كه امامت و وصايت اوصياى انبيا در ذريه واهل بيت آنان قرار مى كيرد آن است كه خداوند به 
آنان قابليت داده تا يذيراى اين مقام كردند. اكر مراد از وراثت آن است كه بككوييم: به صرف اين كه اين ها اولاد ييامبرند و 
امام على عليه السلام داماد او است بايد امام باشند كرجه قابليت اين مقام را نداشته باشند» قطعا شيعه اماميه به اين معنا معتقد 


سسثك. 


ثانياً: اكر آن كونه كه ابوالحسن ندوى مى كويد: حكومتٍ موروثى شعار 
ضر اها 


7 ازلذارة سوره ص »2 ابه‎ -١ 
لغاذارة سوره فاطر» ابه إزفة‎ 37 


وكو نان صورتان متضادتان» ندوى» ص ١‏ و ردخ 


حكومت هاى مادى است و انبيا الهى بايد از آن منرّه باشند»(1) جه فرق است بين بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله و ديكر 


ييامبران؟ با آن كه حكومت ورائتى را با در نظر كرفتن قابليت ها در انبياى كذشته مشاهده مى كنيم: 


خداوند متعال مى فرمايد: [ أَمْ يحسْردُونَ النَاسَ عَلى ما آتاهُمُ الله مِنْ فض لِهِ فَقَدْ آثينا آلَ إبْراهِيم الْكتابَ وَالْحِكمَة وَآتَيناهُمْ 
ملكا عَظِيماً]؛(1) «يا حسد مى ورزند با مردم جون آن ها را خدا به فضل خود بهره مند نمود كه البته ما بر آل ابراهيم كتاب و 
حكمت فرستاديم و به آن ها فرمانروايى بزركك عطا كرديم.» 


از سوى ديكر مشاهده مى كنيم كه حضرت ابراهيم عليه السلام امامت را براى ذريه خود درخواست كرده استء آنجا كه 
خداوند مى فرمايد: [ وَإِذ الى إثراهيم رَبَهُ لمات فَأَتَمَهُنَ قال إنّى جاعِلك لِلنَاس إماماً قالَ وَمِنْ ذُريتَى قالَ لا ينال عَهْيِى 
الظالمِينَ (1) «[به ياد آر] هنكامى كه خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان فرمود و همه را به جاى آورد. خدا به او فرمود: 
من تو را به يبشوايى خلق بركزيدم. عرض كرد: اين بيشوايى را به فرزندان من نيز عطا خواهى كرد؟ فرمود: [آرىء اكر شايسته 
باشند ]عهد من هركز به ستمكاران نمى رسد.) 


دن اين آيةه خداوئد حكومث و امامث موروكى و تشبى زابة طون مطلق تفن تكرده اسث» يلكه آن را اذ خصوصض سسكران از 


ذريه حضرت ابراهيم عليه السلام سلب نموده است. 


فالنا: سكن الك سو ابي كد نامك وكوك ونوسايت :دن سل جاه هيل اللاخليد و آله قرا كرفتةابى رهد كد ال قيض تسل 
ييامبر صلى الله عليه وآله نسلى طيب و طاهرء و خانواده او خانواده اى الهى است و از طرف ديككر ييامبر صلى الله عليه وآله به 


جهت نبوّت و كمالاتش در قلوب مردم جا كرفته و در ميان آن ها از محبوبيت خاصى برخوردار استء مردم در صورتى 
ص: 1١671١‏ 


.! لاه8"”. صورتان متضادتان» ندوى» ص و3‎ -١ 
ره سوره نساء» ابه م6‎ 


بوك 04 سوره بقره. ابه فياه 


كة كسى زا دوست «داشقه باشتد وابستكان او را ثيز دوست دارند. و كسى كه مورد نكت قرار كرفت درصدة اطاعت او 


فرامين او برخواهد آمد. 


اهميق رو بهترين اقراد براق اعاسف .و جاتشيى وياثبوته ذريه و سل ياميرالقدء فرشل ابن مقامات راما بدون شرط 


ندانسته» براى آن قابليت ها و شرطهايى را لازم مى دانيم كه از جمله آن هاء عصمت و علم لدنى و برترى در جامعه است. 
كزارشى از اوصياى يبامبران 
كزارشى از اوصياى يبامبران 


با مراجعه به تاريخ انبياى الهى از حضرت آدم عليه السلام تا حضرت خاتم صلى الله عليه وآله بى مى بريم كه نه تنها هر يكك 
ازانبياء وصى يا اوصيايى براى خود داشته. بلكه وصى او از ذريه اش بوده است. و اين نه به جهت مجدّد قرار كرفتن آن در 
نسل و ذريه ييامبر بوده» بلكه اين امر همراه با وجود قابليت ها و اهليت ها بوده است. اينكك اوصياى برخى از انبيا را مورد 


بررسى قرار مى دهيم: 
١‏ - شيث وصى حضرت آدم عليه السلام 


نور به فرزندش منتقل شد. و جون رشد كرده و كامل شدء آدم براو وصيت نمود و اعلام كرد كه او حيّجت خدا براى بعد از 


خود و خليفه خدا در روى زمين خواهدبود....)10) 


ب) يعقوبى مى كويد: «جون وقت وفات آدم فرا رسيد فرزندش شيث و فرزندان اورا دور خود جمع نمود و برآن ها درود 
فرستاد و دعا به بركت نمود؛ و بر شيث وصيت كرد... واو را امر نمود تا در ميان اولادش قائم مقام او باشد. آنان را به تقواى 


الهى و حسن عبادت خدا امر كرده وو از معاشرت با قابيل لعين و اولادش نهى نمود....)(10) 


ا 


وار مروج الذهب» ج 2 ص /اكا و مع به اختصار. 


الك تاريخ يعقوبى») ج ١‏ ص /. 


او هم جنين مى كويد: «شيث بعد از مركك آدم عليه السلام به انجام وظايف خود قيام نمود. او قومش را به تقواى خحداوند 
سبحان و عمل صالح امر مى كرد.)0١)‏ 


عبدالله بن عباس مى كويد: «جون هنكام وفات آدم رسيد به شيث عهد و وصيت نمود و ساعات شب و روز و عبادت خلوت 
در هر ساعت از شبانه روز را به او تعليم داد و او را خبر از وقوع طوفان داد. و رياست بعد از آدم به او رسيد. خداوند براو ٠ه‏ 


صحيفه نازل كرد.)(5) 


؟ -انوش» وصى شيث 


انوش فرزند شيث در زمان آدم عليه السلام متولد شد. و جون هنكام وفات شيث شد بر فرزندش انوش وصيت نمود. و او را 


خبر داد به نورى كه از جانب خود به سوى او منتقل شده است...20 


انجام داد. و قومش را نيز به حسن عبادت امر نمود.)50) 
طبرى مى نويسد: «انوش» جانشين يدرش در سياست و حكومت دارى و تدبير امور رعيت شد.)(2) 


ودر حضاف كس تر بسدة كنون وق وقات شيف أشن كر كدان وه و ناد كاكن رز "كدعبارق بردنه ازهاتوكي نيتاه 
مهلائيل» يردء اخنوخء و از زنان و فرزندانشان» دور خود جمع كرد. بر آنان درود فرستاده و دعا به بركت نمود... وبه فرزندش 
ارش وطييك #يد كو انقو يله كدو توش ابه قواق اب اليو قباكك سفارش قاده ومين ازبدلي رخات 
نمود.)(2) 


١81: فين‎ 


.8 ص‎ 2١ 7اع". تاريخ يعقوبى» ج‎ -١ 
.8/ بد مغن كامل ابن اقيرح اصن‎ 
89 مد عع مرآه الزمان» ضن‎ 

ع- هع". تاريخ يعقوبى» ج 2١‏ ص 8. 
ه- عع". تاريخ طبرى» ج ١‏ ص 188. 


وكفؤيان تاريخ يعقوبى») ج ١‏ ص م/و 4 


- قينان وصى انوش 


مسعودى مى نويسد: «انوش داراى فرزندى به نام قينان شد. او كسى بود كه در ييشانى اش نور هويدا بود و بر مردم عهد 
كرفت,)(١2)0‏ 


. .2 2-0 4# 4 دن .- ٠.‏ ا * 5 : 35 5 
جون هنكام وفات انوش فرا رسيد به فرزندش قينان وصيت نمودء و نور به قينان منتقل شد و او را از سرّى كه در او به وديعت 


كذارده بود باخبر ساخت. و قينان به سيره يدرش رفتار كرد.(72) 
؟ - مهلائيل وصى قينان 


يعقوبى مى نويسد: «قينان فرزند انوش در حالى كه مردى لطيفء باتقواء و مقدس بودء در قوم خود قيام به انجام وظيفه كرد. او 
قوم خود را به اطاعت از خدا و حسن عبادتش و متابعت از وصيت آدم و شيث سفارش نمود. و جون مركش فرا رسيد فرزندان 
خود و فرزندان يسرش مهلائيل و يرد و متوشلح و لمكك و زنان آنان و فرزندانشان را جمع كرده و بر آنان درود فرستاد و دعا 
به يركث نمود. آن كاد به ههلائيل وصيت تمود....0 070 


يعقوبى مى نويسد: «بعد از قينان مهلائيل قيام به وظايف خود نمود و قوم خود را به اطاعت خداوند متعال و متابعت از يدرش 


دعوت نمود. و جون مركش فرارسيد بر فرزندش يرد وصيت نمود آن كاه از دنيا رحلت كرد.)() 


مهلائيل به فرزندش وصيت كرده و مصحف را تعليم او داد. و نيز جكونكى تقسيم زمين و آنجه در عالم حادث مى شود را 
تعليم او نمود. و كتاب سر الملكوت را كه ملكك به آدم تعليم داده بود تسليم به او كرد كتابى كه مهر خورده نزد يكديكر 
كذارده و از همديكر به ارث مى بردند.)(0) 


١00:ص‎ 


١-8ع".‏ مروج الذهبء ج ١ء‏ ص 84. 
؟- وع". مرآه الزمان» ص 775. 
“- ٠لا.‏ تاريخ يعقوبى» ج 2١‏ ص 4. 
#- ١ل"‏ تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص .٠١‏ 
ه- ١/ا".‏ اخبار الزمان» ص 7/. 


ل - يوارد وصى مهلائيل 
مسعودى مى كويد: «مهلائيل داراى فرزندى به نام يارد (يوارد) شد. او نور را به ارث برده و به او عهد و وصيت شد....)(1) 
يدرش بر او وصيت نمود و او را از سرٌ مكنون و انتقال نور به او خبر داد. او مردى خوش سيرت بود.(1) 


يعقوبى مى نويسد: «بعد از مهلائيل» يرد (يوارد) به وظايف او قيام نمود. او مردى مؤمن و كامل العمل براى خداوند سبحان و 


عبادت براى او بود. شبانه روز بسيار نماز به جاى مى آورد....)220 


جون مركش فرا رسيد به فرزندش اخنوخ (ادريس) وصيت و عهد نموده وعلومى را كه نزدش بود به او نيز تعليم داد و 


م -ادريس نبى وصى يوارد 
طبرى مى كويد: لمعنه او اولي ييامبر بعل از آدم وحامل نور محمدى بود....)(0) 


مسعودى مى كويد: «بعد از يرد (يوارد) فرزندش اخنوخ قيام به وظايف او نمود واو همان ادريس ييامبر استء كه صابئه كمان 
مى كنند كه او هرمس است. او كسى است كه خداوند - عر وجل - در كتابش خبر از مقام رفيع و عالى او داده است... بر او 


سى صحيفه نازل شده بود» و بر شيث بيست و نه صحيفه نازل شد كه در آن تهليل و تسبيح بود.)(2) 


متقارش ثموة اعبات راعالص براق دا اتتجام دهتد و.صدق ويقيق رارريشه تمازند» آن كاه خداويد او را به سوق ره بالا 


برد.)1/0) 


١68: ص‎ 


.2١ #لا". مروج الذهبء ج ١ء ص‎ -١ 

؟- الاك مرآه الزمان» ص 6؟5. 

“- هلا تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص .١١‏ 

ع- علال. آخر الزمان» ص 7/. 

ه- /الا. تاريخ طبرى» ج ١ء‏ ص ١١8‏ -117. 
ع-8/". مروج الذهبء ج ١‏ ص .2١‏ 


/- 7/4 تاريخ يعقوبى» ج ١ص‏ ١١؛‏ تاريخ طبرى» ج اص "/ا١‏ و78 .١‏ 


خداوند متعال درباره ادريس در قرآن كريم مى فرمايد: ( وَاذْكدٍ فى الكتاب إِذْرِيسَ اللا كان صددّيقاًَبياً * فنا كان 
غلا الإكرلو دو اهن كناب او ادوس إنق ]ناد وناو سان زاف كوو بياس انور كن بود. و ما او را به مقام والايى 


رسانديم.) 


ابن سعد از ابن عباس نقل كرده كه كفت: «اوّلِين ييامبرى كه بعد از آدم مبعوث شدء ادريس؛ يعنى اخنوخ فرزند يرد بود. 


اخنوخ داراى فرزندانى؛ از جمله متوشلح بود كه به او وصيت نمود....)50) 
“* - متوشلح وصى ادريس 
ادريس به فرزندش متوشلح وصيت نمود؛ زيرا خداوند به او وحى نموده بود كه وصايت را در او قرار دهد.20) 


مسعودى مى نويساد: «بعد از اخنوخ فرزندش متوشلح به وظايف او قيام نمود» شهرها را آباد كرد در حالى كه نور در ييشانى 
اش بود.)220 


وصيت نمود... اواوّل كسى بود كه سوار بر اسب شد؛ زيرا روش يدرش را در جهاد يبمود» و نيز طريق يدرانش را در عمل به 
اطاعت خدا دنبال كرد.)(0) 


- لمى» وصى متوشلح 


طبرى مى كويد: «جون هنكام وفات متوشلح رسيد به فرزندش لمكك وصيت نمود. المكك» به معناى جامع است. و او يدر نوح 
بود كه به او وصيت و عهد شده و صحف و كتاب هاى مهر زده شده كه براى ادريس بود به او واكذار شد و وصيت به او 


منتقل كشت.)(2) 


ص :/ات ١‏ 


.0/ سوره مريم آيات 22 و‎ ."8٠١ -١ 
."9 ص‎ ١ طبقات ابن سعد ج‎ ."81 -" 
7لم”. اخبار الزمان» ص 4ل.‎ 9 

ع- 8" مروج الذهبء ج .١‏ ص .2١‏ 
ذ- *8". تاريخ طبرى» ج ١‏ ص 177. 
#- هل" تاريخ طبرى» ج ١‏ ص 178. 


يعقوبى مى نويسد: «لمكك بعد از يدرش به عبادت و طاعت خدا قيام نمود... و جون مركش فرا رسيد» نوح, سامء حام» يافث و 
زنانشان را فراخواندء تنها كسانى كه از اولاد شيث باقى مانده بودند... متوشلح بر آنان درود فرستاد و به بركت دعا نمود و 
عرضه داشت: از خداوندى كه آدم را آفريد مى خواهم كه به شما از بركت يدرمان آدم عطا نمايد و در اولاد شما مُلك و 
حكومت قرار دهد....)(1١)‏ 


9 -نوح نبى» وصى لمى 


خداوند متعال درباره نبت حضرت نوح مى فرمايد: ( وَلَقَدَ أَرْسَلْنا نُوحا وَِْراهِيم وَحَعَلْنا فى ذُرتِهِمَا الوه وَالْكتاتَ...]1(4) «ما 
نوح و ابراهيم را فرستاديم؛ و در دودمان آن دوء نبت و كتاب قرار داديم.» و نيز مى فرمايد: ولد أده لنا اوها إلى قَوْمِه 
لبت فيهُم ألْىَ رمه إِنَا تمي ين عاماً] ؛( «و ما نوح راابه سوى قومش فرستاديم» واو در ميان آن ها هزار سال مككر ينجاه 
سال» درنكك كرد.) 


يعقوبى مى نويسد: «خداوند - عر وجل - در زمان حيات جدّش اخنوخ كه همان ادريس نبى بود به او وحى فرستاد. و قبل از 
آن كه خداوند ادريس را به آسمان برد او را امر كرد كه قومش را انذار كرده و آنان راز معاصى كه انجام مى دادند» نهى 


نموده و آنان را از عذاب برحذر دارد. او مردم را بر عبادت خداوند متعال دعوت نمود... . 

نوح بعد از خروجش از كشتى 6" سال زندكّى كرد. و هنكام وفات خود كه رسيد. سه فرزندش سامء حام؛ و يافث و 
فرزندان ديكرش را دور خود جمع كرد و آنان را وصيت كرده و به عبادت خداوند متعال امر نمود....)() 

٠١‏ - سام» وصى حضرت نوح 

ابن اثير مى نويسد: «نوح به فرزندش سام كه بزركك ترين فرزنداش بود وصيت كرد.)(0) 

١6/8: ص‎ 


١-2ل.‏ تاريخ يعقوبى») ج ١ءص‏ ١١او13.‏ 


ككنن. سوره حديد.» ابه 1 
9 8/8". سوره عنكبوت» آيه .١15‏ 
*- 89". تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص "17 و 18. 


لهك اارة كامل ابن اثبر» ج 3 ص 0 


مسعودى مى نويسد: «خداوند براى سامء فرزند نوح. رياست و كتاب هاى فرستاده شده از آسمان را قرار داد....)(10) 


به فرزندش ارفخشد وصيت نمود.»)(7) 
١١‏ -ارفخشدىء وصى سام 


مسعودى مى كويد: «قيم بعد از سام در روى زمين فرزندش أرفخشد بود.»(5) 


يعقوبى مى كويد: «ارفخشد يسر سام قيام به عبادت خداوند متعال و طاعت او نمود؛ و بعد از ككذشت سال از عمرش» 


خداوند به او فرزندى به نام شالح عنايت نمود. اولاد نوح در شهرها يراكنده شدند....)(6) 
١‏ - شالح» وصى أرفخشد 


يعقوبى مى كويد: «جون وقت وفات أرفخشد رسيد اولا-د و اهل خود را جمع كرده و آنان را به عبادت خداوند متعال و 
اجتناب از معاصى فراخواند. و به شالح فرزند خود فرمود: وصيت مرا قبول كنء و در بين اهلت بعد از من قيام كرده و عمل به 
طاعت خداوند متعال كن. اين را كفت و از دنيا رحلت نمود.»)(8) 


او هم جنين مى كويد: «شالح فرزند أرفخشد در بين قومش قيام كرده و آنان را به طاعت خداوند متعال امر نموده و از معاصى 
نهى كرد و از آنجه به اهل معاصى از مصيبت و عذاب خواهد رسيد برحذر داشت. خداوند متعال بعد از كذشت 170٠‏ سال به 
او فرزندى داد كه نامش را «عابر» كذاشت. هنكام مركش كه فرا رسيد به فرزندش عابر وصيت كرده و او را دستور به اجتناب 
از كارهاى فرزندان قابيل لعين داد و آن كاه از دنيا رحلت نمود.)(2) 


اين جهار نفر كه ذكر شدند همكى از اوصياى نوح بودند ولى ييامبر نبودند. 
ص:094١‏ 


إحلة» اعبار الزماقة عضن هلا 

؟- 97 تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص 1. 
*- 97". مروج الذهب, ج ١ء‏ ص 26. 
ع- ع9 تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص 18. 
ه- 0" تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص 18. 


--6 9" تاريخ يعقوبى») ج 3 ص 1/8 


١‏ - حضرت هود و صالح عليهما السلام 


قبيله «عاد) از ذريه نوح نبى به درجه اى بالا از ييشرفت رسيدند» ولى شيطان توانست در آن ها راه بيدا كرده و به عبادت بتان 


تشويقشان نمايد. 


خداوند متعال از بين افراد قبيله خودشان» حضرت هودعليه السلام را براى عبادت خدا مبعوث نمود. حضرت هودعليه السلام 


آن ها را تنها به عبادت خداوند و عمل به دين اسلام كه يرورد كار عالميان تشريع كرده بود» دعوت نمود... 


خداوند متعال مى فرمايد: وَإِلى عادٍ أَخامُمْ هُوداً قالَ يا قوم اعيدُوا الله ما كم مِنْ إِلد غير إن أَكُْ | ا مُفتَدَونَ...1(41١)‏ «[ما 
سوى [قوم عادء برادرشان هود را فرستاديم, | به آن ها] كفت: اى قوم من! خدا را يرستش كنيد» كه معبودى جز او براى شما 


نيست شما فقط تهمت مى زنيد [و بت ها را شريكك او مى خوانيد]....) 


ولعي قرسايد: ( وَاذْكوِ أخا عاد إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ بالأخقافٍ وَقَدْ حَلْتِ النذّرُ مِنْ بين بدَيهِ وَمِنْ حَلْفِِ أل تَعِبدُوا ِل الله إِنّى أخافٌ 


عَلَيكم عَذَابَ يؤم عَظيم...]104) ١‏ [سرككذشت هود] برادر قوم عاد را ياد كنء آن زمان كه قومش را در سرزمين احقاف بيم داد 
در حالى كه بيامبران زيادى قبل از او در كذشته هاى دور و نزديكك آمده بودند كه: جز خداى يككانه را نبرستيد [و كفت:] من 


35 7 5 5 ح 
بر شما از عذاب روزى بزركك مى ترسم....) 


ولع ارماك | عدي عادٌ فَكيفَ كان عرذابى وذ : * نا أَْسَلنا عله ريحا صَوْصِرا فى يؤم نخس مُد مير + * تَِْحٌ اناس 
كَأنَهُمْ أغجازٌ تحْل مُتْمَِرٍ)004 «قوم عاد نيز بيامبر خود را تكذيب كردند» بس [بسن: يئيد] عذاب و انذارهاى من جكونه بود. ما 
تندباد وحشتناكك و سردى را در يكك روز شوم مستمر بر آنان فرستاديم... كه مردم را همجون تنه هاى نخل ريشه كن شده؛ از 
عا ور عى” كفلنة 


و قبيله ثمود نيز از ذريه حضرت نوح بودند. آنان بعد از قوم عاد زندكَى كرده 
ص: ١2:‏ 


١لا"‏ سوره هود آيات - 66. 
-/94". سوره احقاف» آيات 57١‏ -10. 


7947 سوره قمر» آيات 0١-1‏ 5, 


وقصرهاى زيبايى را بين شام و مدينه بنا نمودند. ولى بعد از مدتى طغيان و سركشى كرهده و به عبادت بت ها مشغول شدند. 


خداوند متعال از بين قبيله خود. صالح را به جهت بشارت و انذار فرستاد... . 


خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: [ وَإِلى تَمَودَ أَحَاهُمْ صالِحاً قال يا قَوْم اعمدُوا اله ما لم مِنْ إِلهِ غَيرهُ هو أَنْسَاَكُمْ من 
الْأَوْض وأذ كف كن فها قاذ تنوووة 3م ربوا لَه إن رَبّى قَرِيبٌ تكب نازو سرف قوم ثمودء برادرشان صالح را 
[فرستاديم » كفت: اى قوم من! خدا را يرستش كنيد كه معبودى جز او براى شما نيست. اوست كه شما را از زمين آفريد» و 
آبادى آن را به شما واكذاشت. از او آمرزش بطلبيد» سيس به سوى او بازكرديدء كه يرورد كارم [به بندكان خود] نزديك, و 


ايك "كصده إنسر ايك هات 1 ثاها] اسضبن) 
6 - وصيت ابراهيم به فرزندش اسماعيل عليهما السلام 


بعد از حضرت نوح عليه السلام يكى يس از ديكرى اوصيا براى هدايت مردم از طرف خداوند متعال مأمور به وظيفه و هدايت 


خلق بودند» تا آن كه خداوند متعال حضرت ابراهيم عليه السلام را مبعوث به شريعت حنيفيه نمود. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإبْراهِيمَ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ اعبِدُوا الله وَانَقَوهُ ذلك حَيدْ لكم إِنْ كنم تَعلَمُونَ...)1(4) «ما ابراهيم را [نيز] 
فرستاديم» هنكامى كه به قومش كفت: نخدا را برستش كنيد و از [عذاب او ببرهيزيد كه اين براى شما بهتر است اكر بدانيد....) 


اقامت كرده و حج و مناسكك مردم را بريا دارد. و به او فرمود: خداوند تعدادش را زياد كرده و نسلش را ير ثمر كرده؛ ودر 


اولادش بركت و خير قرار خواهد داد .0( *) 


١8١:ص‎ 


اد د6©, سوره هودء آيات 2١‏ م6 


؟-١601.‏ سوره عنكبوت» آيات 18 -18. 


يكار تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص 518. 


و جون هنكام وفات اسماعيل عليه السلام فرا رسيد به برادرش اسحاق وصيت نمود. و همين طور وصيت از يدر به فرزند يا به 


برادر ويا يكى از افراد خانواده منتقل مى شد. 
ا - وصيت داوود به سليمان عليهما السلام 


حضرت داوودعليه السلام به فرزندش سليمان عليه السلام وصيت نمود و به او فرمود: «من در راه تمام اهل زمين حركت مى 


كنم... يس به وصيت هاى يرورد كارت عمل نما و ميثاق ها و عهدها و وصيت هاى او را كه در تورات آمده عمل كن:1(0) 


عداوتق محال ذواانة نارم فى فزهابكة ٠:‏ وَلَنَد كنا ذاؤة لمان علما وقالا الكحفل لله الذف فملنا فك كت ف اده الفر من 
و راين باره مى قرماد و 4 28 9 علد _ و 4 الدى عير ان ده مين 
0 وَوت للبمان داؤٌد...41(١)‏ «و ما به داوود و سليمان» دانشى عظيم داديم؛ و آنان كفتند: ستايش از آن خدايى است كه مارا 


بر بسيارى از بيند كان مؤمنش برترى بخشيد. و سليمان وارث داوود شد....») 
١2‏ - وصيت زكريا به بحيى عليهما السلام 


حضرت زكرياعليه السلام به سن ييرى رسيده بود و همسر او نيز زنى نازا بودء لذا از خداوند متعال فرزندى درخواست كرد كه 
وارث او كردد. خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: ١‏ كبس +5 كد رغوع رتك عَنِدَّةُ ركريا © إذْ نادى ره نل ]2 فا + 
قال رَتُ إنى وَهَنَ العَظمُ منى وَاسْتَعَل الرَّأسٌ شيبا وَلمْ أكنْ بدعائكك رَبّ شقيا * وَإِنَى خفت الْمَوالِى مِنْ وَرآئِى وَكانّت امْرَأَتى 
عاقراً فَهّثِ لِى مِنْ لَدُنْك وَلِياْ * يرثنى وَيِرتْ مِنْ آل يعْقَوب وَاجْعَلَهُ رَبٌ رَضِياً * يا زّكريا إِنَا تسرك بعُلام اشْمُهُ يخيى لَمْ نَجِعَل 
لَهُ مِنْ قَدل سدجياً * قال رَبّ أَنّى يكونٌ لِى غلامٌ وَكانتٍ امْرَأتى عاقراً وَهَدْ بَلَفْتٌ مِنّ الكبر عِتياً * قال ك ذلك قال رَبك هُوَ عَلَى 


هين وَهَدْ حَلَفدُك مِنْ قَبِلُ وَلَمْ تك شَيئاً * قال رَبّ اجِعَلٌ لِى آيهَ قالَ آ بتك ألا تُكلّم الناس ثَلاتٌ لَيالٍ سَوياً * فَحَرَجَ عَلى قَوْمِه 


مِنَ الْمخراب فَأَوْحى إِلَهِمْ أَنْ سَبْحوا بكرة وَعَشِياً * يا يشيى حَذٍ الكتاب بِقُووِ وَآتيناة الْحَكُمَ صبياً * ونان 


١87:ص‎ 


26, تاريخ يعقوبى») ج ١‏ ص /ام. 
كرا سوره نمل آيات 16 ”,ل 


0 1 وَبَراَ والِدَيه وَلّمْ يكنْ جَتاراً عصياً : وَسَلامٌ عَلَيِهِ يوْمَ ولد وَيوْمَ يمُوتٌ وَيوْمَ يبِعثٌ عياً)؛(1) 

«كهيعص. [اين آيات يادى است از رحمت يرورد كار تو نسبت به بنده اش زكريا. در آن هنكام كه يرورد كارش را در خلوت 
كاه [عبادت ينهان خواند. كفت: يروردكارا! استخوانم سست شده و شعله ييرى تمام سرم را فرا كرفته» و من هركز در دعاى 
توه از اجابت محروم نبوده ام. و من از بستكان بعد از خودم بيمناكم [كه حقّ ياسدارى از آيين تو را نككه ندارند أو [از طرفى 
همسرم نازا و عقيم استء تو از نزد خود جانشينى بر من ببخش. كه وارث من و دودمان يعقوب باشدء و او را مورد رضايتت 
قرار ده. اى زكريا! ما تو را به فرزندى بشارت مى دهيم كه نامش «يحيى) استء و ير بيش از اين همنامى براى او قرار نداده ايم. 
كفت: اى يرورد كار من! از كجا براى من فرزندى خواهد بود در صورتى كه همسرم ناز است. و من هم از شدت بيرى به 
فرتوتى رسيده ام. فرمود: اين كونه است؛ برورد كارت كفته اين بر من آسان است؛ و قبلا تورا آفريدم در حالى كه جيزى 
نبودى. عرض كرد: بروردكارا! نشانه اى براى من قرار ده؛ فرمود: نشانه تواين است كه سه شبانه روز قدرت تكلم با مردم 
نخواهى داشت؛ در حالى كه زبانت سالم است. او از محراب عبادتش به سوى مردم بيرون آمدء و با اشاره به آن ها كفت: إبه 
شكرانه اين موهبت».] صبح و شام خدا را تسبيح كوييد. اى يحيى! كتاب خدا را با قوت بككير. و ما فرمان نبوّت [و عقل كافى 
در كودكى به او داديم. و رحمت و محبتى از ناحيه خود به او بخشيديم, و ياكى [دل و جان واو يرهيزكار بود. او نسبت به 
بدر و مادرش نيكوكار بود و جبار[و متكبر] و عصيان كر نبود. سلام براق نووز كل تلد يافتاو آن زور كداهن ميردة و 


آن روز كه زنده برانكيخته مى شود.) 


عصر فترت 


- 
أنْ 


خداوند متعال مى فرمايد: [ ... قَدْ جاء كم رَسُولْنا يتين لَكم عَلى قَثرهِ من الْرّسْلٍ 
َشِيدٌ وَنَذِيرٌ وَاللَهُ على كل شَّى ءِ قَدِيد]؛(؟) 


َ قُولُوا ما جاءنا مِنْ بَشِير ولا نَذِير فَقَدْ جاء كم 


١ 67: ص‎ 


.16ه-١ سوره مريم؛ آيات‎ .680:0-١ 


"-7٠65.سوره‏ مائده» ايه 18 


قيامت بككوييد: نه بشارت دهنده اى به سراغ ما آمدء و نه بيم دهنده اى! [هم اكنون, يبامبر] بشارت دهنده و بيم دهنده به سوى 


شما آمد! و خداوند بر همه جيز تواناست.» 


«فترت» در لغت به معناى مدتى است كه بين دو زمان قرار مى كيرد. و در اصطلاح اسلامى به معناى فاصله اى است كه بين 


بعثت دو ييامبر قرار دارد. 


ولى در اين مدتء انبيا و اوصيايى وجود داشتند كه شريعت حضرت عيسى يا دين حنيف حضرت ابراهيم عليهما السلام را تبليغ 


حلبى در سيره خود نقل كرده كه بعد از حضرت اسماعيل عليه السلام كسى به جز محمّدصلى الله عليه وآله به شريعت مستقل 


مسعودى و ديكران نقل كرده اند كه رسول خداصلى الله عليه وآله دوباره خالد بن سنان عبسى فرمود: «او ييامبرى بود كه 


قومش او را ضايع نمودند.)70) 


احمد بن حنبل و ديكران خبرى از صحابى محترم؛ سلمان فارسى نقل كرده اند كه در آن» سخن از ملاقات او با يكى از 
اوصياى حضرت عيسى عليه السلام در سرزمين عموريه20) به ميان آمده است. او مى كويد: «... من به صاحب عموريه ملحق 
كشتم و از خبرم او را مطلع ساختم. او كفت: نزد من اقامت نما. من با مردى كه بر هدايت اصحاب و امر آنان بود اقامت 
نمودم. او كفت: سيس امر خدا براو نازل شد. و جون حاضر كشت به او كفتم: من با فلان شخص بودم كه فلان شخص مرا 


وصيت به فلان 
ص ١65:‏ 


١-/ا١6.‏ سيره حلبيه») ج ١‏ ص ١؛‏ كامل ابن اثير» ج ١‏ ص ١3١؛‏ تاريخ الخميس» ج ١ء»ص‏ 15994. 
58-7 مروج الذهب. ج ١‏ ص ل تاريخ ابن كثير» ج 5 ص /ا؟. 


8094-9 عموريه: شهرى از بلاد روم است. معجم اليلدان» حموى. 


شخص نمود و همين طور تا اين كه فلان شخص مرا به تو وصيت كرد. حال تو مرا به جه كسى وصيت و امر مى كنى؟ او به 
من فرمود: اى فرزندم! به خدا سوكند! من از كسى كه ما بر آن بوده ايم اطلاع ندارم و لذا به آن امر نمى كنمء ولى زمانى 
ييامبرى بر تو سايه مى افكند كه او مبعوث به دين ابراهيم عليه السلام است. او در سرزمين عرب خروج خواهد كرد... او داراى 
علاماتى است كه بركسى مخفى نمى باشد. او از هديه استفاده مى كند ولى از مال صدقه نمى خورد. بين دو كتفش مهر نبوّت 
است. اككر تو توانستى در آن شهرها به او ملحق شوى اين كار را انجام بده. او اين را كفت و از دنيا رحلت نمود....(1) 


اوصيا از نسل حضرت اسماعيل عليه السلام در عصر فترت 
اوصيا از نسل حضرت اسماعيل عليه السلام در عصر فترت 


داشتند» اينكك به شرح حال برخى از آنان در اين عصر و زمان اشاره مى كنيم: 


١‏ -الياس بن مضر 


يعقوبى مى كويد: «الياس بن مضر مردى باشرف بوده و فضيلتش آشكار بود. اواوّلين كسى بود كه بر فرزندان اسماعيل به 
جهت تغيير سنّتهاى بدرانشان انكار كرد و از او كارهاى زيبايى ظاهر شدء به طورى كه نسبت به كارهاى او به حدّى رضايت 
بيدا كردند كه به هيج يكك از اولاد اسماعيل جنين رضايتى نداشتند. او آنان را به سنّتهاى يدرانشان بازكردانيد تااين كه سنت 
آنان به طور تمام به اوّل خود بازنكشت. 


او اوّلين كسى بود كه شتران را براى خانه خدا به هديه مى فرستاد؛ و او اولين كسى بود كه بعد از وفات ابراهيم عليه السلام 
ركن را قرار داد. و عرب او را تعظيم مى نمود....710) 


١506: ص‎ 


١ذ-١٠8.‏ مسئدك احمد.» ج و3 ص ع و6 سيره ابن هشام» ج 3 ص /77. 


.777 ص‎ ١ تاريخ يعقوبى») ج‎ 8١1١-7 


بنابر اين» الياس يكى از اوصياى رسولان صاحب شريعت بود كه در حفاظت شريعت حضرت ابراهيم عليه السلام مى كوشيد. 
" - كنانه بن خزيمه 


حلبى مى كويد: «او بزركمردى با حسن و عظيم القدر بود كه عرب به جهت علم و فضلش به او رجوع مى كرد. او هميشه مى 
كفت: وقت خروج ييامبرى از مكه به نام «احمد) نزديكك شده است. ييامبرى كه مردم را به سوى خدا و نيكى و احسان و 
مكارم اخلاق دعوت نمايد. او را متابعت كنيد تا بر عزّْت و شرفتان اضافه كردد. و هركز آنجه را آورده تكذيب نكنيد؛ زيرا 


برحقٌ است:)110 
" - كعب بن لؤّى 


بلاذرى و ديكران نقل كرده اند: «او مردى عظيم القدر در بين عرب بود. او جنان شخصيتى بود كه زمان مركش را به جهت 
تعظيمش مبدأ تاريخ قرار دادند» تا زمان عام الفيل كه آن واقعه مبدأ تاريخ عرب شد. كعب در ايام حج براى مردم خطبه مى 
خواند و مى فرمود: «اى مردم! بفهميد؛ و كوش فرا دهيد و فرا كيريد... همانا آسمان بنا شده و زمين كسترده شده است و 
ستا ركان نشانه هايى هستند كه بيهوده آفريده نشده اند تا روى خود از آن ها بركردانيد... صله رحم كنيد... به عهد خود وفا 
كنيد... حرمت اين حرم را به يا داريد و به آن تمش كك نماييد؛ زيرا براى آن به زودى خبرى خواهد بود واز آن» خاتم انبيا 


فيعوك كرذف خدرشن اموس وى رسائدة ادن 

آن كاه كفت: اى كاش من شاهد نجواى دعوتش بودم!7100) 

؟ - قصى بن كلاب 

قوم خزاعه در مكه حكمرانى مى كرده و متولّى امر بيت اللّه الحرام بودند تا آن كه 


١88: ص‎ 


12 ص‎ ١ السيره الحلبيه» ج‎ .8١ 75-١ 


؟دياع, انساب الاشراف. ج ١‏ ص ١182‏ و إفرة تاريخ يعقوبى» ج ١‏ ص 5772 سيره حلبيه» ج ١‏ ص 9 و6١‏ و 2 1ء سيره نبو بيه 
در حاشيه سيره حلبيه» ج ١ص‏ 4. 


قصى بن كلاب به حدّ رشد رسيد. قومش را جمع كرده و با كمكك كرفتن از قومى ديكر با قبيله خزاعه جنكيدند تا اين كه 
ولايت بيت الله الحرام را به دست كرفتند... او قبايل قريش را از بالاى درّه ها و كوه ها جمع كرد و براى آن ها در مكه «دار 
الجدوةةتزا يثنا فموة قاور آن الجتساع كرمع وذو التورشآن شروت شايعك.وبيث الله الحراء واه كونه اف اث كه كسى 
شر كد اذاوا ان كونة تساعيهيرة 3 

ابن سعد نقل مى كند: «قصى خطاب به قريش كرده و فرمود: اى جماعت قريش! همانا شما همسايكان خدا و اهل خانه او و 
اهل حرم هستيد» و حاجيان» مهمانان خدا و زائران خانه اويند و آنان سزاوارترين مهمانان به كرامتند» يس براى آنان طعام و 


آبا در ايام ححٌ فراهم سازيد....)(71) 


حلبى مى كويد: او اولين كسى بود كه در مزدلفه آتش روشن كرد تا مردم هنكام كوج كردن ازعرفه آنجا را مشاهده 
نمايند....)0) 


اين ها همان كارهايى بود كه حضرت ابراهيم عليه السلام انجام مى داد. 


بعد از فوت قصىء فرزندش عبد مناف جانشين او شد. او كه اسمش مغيره بود قريش را وصيت به تقواى الهى و صله رحم 
نمود.50) 


يعقوبى مى كويد: «رياست به عبدمناف فرزند قصى منتهى شد. او مردى جليل القدر و داراى شرف عظيم بود.»(0) 
ع - هاشم بن عبدمناف 


١ 6/: ص‎ 


.58١ - 77/8 ص‎ ١ تاريخ يعقوبى» ج‎ .ع٠؟‎ -١ 

؟- ه١ع.‏ طبقات ابن سعدء ج ١‏ ص 8١‏ و 87. 

8اع. السيره الحلبيهه ج ١‏ ص *1. 

#*- /1(ع. السيره الحلبيهء ج ١‏ ص "2! السيره النبويهه ج ١ء‏ ص .١7‏ 


-618. تاريخ يعقوبى») ج 3 ص إفرفةه 


قريش» رياست و سقايت و مهمان دارى حتجاج را به او واكذار كردند. هنكامى كه ايام حي مى شد در ميان قريش مى ايستاد 
و براى آنان خطبه مى خواند....)(1١)‏ 


/ - عبدالمطلب بن هاشم 


ابن سعد مى كويد: «عبدالمطلب زيباترين مرد قريش از حيث صورت واز حيث جسمء كشيده ترين آنان بود. اودر حلم و 
سخاوت برترين مردم به حساب مى آمد... او مردى خداشناس بود و ظلم و فجور را بس كارى عظيم مى دانست. و هيج 


يادشاهى نبود جز آن كه او را اكرام كرده و شفيع مى نمود....غ(5) 


مسعودى عى كويد ال جمله كسالى كه اقران كتيده هه توحيف و اثباتك كشده زا ون قبنافت و تركف كاده تقليند هرد 
عبدالمطلّب بن هاشم است....»() 


او كسى بود كه در عالم رؤيا مأمور به حفر جاه زمزم شد.(50) 


هنكامى كه لشكر ابرهه با فيل هايش به قصد تخريب خانه خدا آمدند» در ملاقاتى كه با او داشت تقاضاى استرداد شتران خود 
را كرد. ابرهه كفت: جرا از من نمى خواهى كه بركردم؟ او در جواب فرمود: «أنا ربٌ الإبل» ولهذا البيت الى زعمت أنُكك 
تريد هدمه؛ ربٌ يمنعكك منها؛ «من صاحب اين شترانم و براى اين خانه اى كه تو كمان مى كنى كه مى توانى آن را خراب 


كنى يرورد كارى است كه تو را ازاين كار منع خواهدكرد. او از اين كلام وحشتى در دلش افتاد. 


آن كاه عبدالمطلب اولاد خود و كسانى كه با او بودند را جمع كرده و به طرف درب خانه خدا روانه شد و آن را كرفت و 
فرمود: «... اى يرورد كار من! همانا بنده. زاد و توشه خود را حفظ مى كندء تو نيز راحله خود را حفظ فرما واز كزند دشمنان 


برحذر دار... در اين وقت بود كه خداوند بر سر اصحاب فيل يرند كان ابابيل را فرستاد.(2) 


١5/8: ص‎ 


.58 ص‎ .١ طبقات ابن سعد ج‎ .6١9-١ 

.8٠٠١ ١‏ طبقات ابن سعد» ج ١.ص ١٠‏ و آم. 
.635١‏ مروج الذهب» ج ”,ص 3٠١7”‏ و68١٠.‏ 
*- 8737. سيره ابن هشامء ج ١‏ ص 185 - 188. 


6-6 تاريخ يعقوبى») ج ١‏ ص لحك كك و3 سيره ابن هشام» ج ١‏ ص ١م‏ مروج الذهب» ج ؟' ص .1٠١6‏ 


بلاذرى مى كويد: «... وجون آمنه. محمّد را زاييد كسى را به سوى عبدالمطلب فرستاد و به او ييام رساند كه براى تو فرزندى 
متولد شده است. عبدالمطلب خوشحال با فرزندانش به سوى آمنه آمد. و جون فرزند را ديد او را كرفته ودر يارجه أى بيجيده 


ووافل كيه تعويدى ابن اشعان وا عبوائد: 

اليد لله الذي أعطاتى 

هذا الغلام الطيب الأردان 

أعيده بالنيت ذف الأر كان 

من كل ذى بغى وذى شنئان 

وحاسد مضطرب العنان0١)‏ 

ابن عمنا كو نايج اق نقل كرفو ناتلا كديه ابن امعار اناق را اضافه كرد كدددو آخر ا وحضيج امده اسع 
افق القع سبيت ف القرقان 

فى كتب ثابته المبان 

أحمد مكتوت على اللسان153 


حلبى مى كويد: «عبدالمطلب در عصر جاهليت شراب (خمر) را بر خود حرام كرده و شخصى مستجاب الدعوه بود. او را به 
جهت سخاوتش فياض مى ناميدند... و نيز از حكما و حلماى قريش به حساب مى آمد.)20 


عبدالمطلب اولاد خود را به تركك ظلم و ستم امر مى نمود و آنان را بر مكارم اخلاق تحريض مى كرد واز امور يست نهى مى 
نمود. هميشه مى فرمود: از اين دنيا ظالمى خارج نمى شود تا آن كه از او انتقام كرفته شود و به سزاى اعمالش برسد. تا اين 
كه مردى ظالم از اهل شام بدون آن كه به عقوبت برسد هلاكك شاد. اين خبر را به عبدالمطلب رساندند او فكر كرد و كفت: 
به مدا سوكند! همانا وراف اين دار خاثة اى است كه محسق درآق به سواق احساتقن و يدكازيه جزائ دق هايتن خزاهد 


رسيد.)50) 


١ ص:24‎ 


١ و‎ 8١ ص‎ ١ 6”ع. انساب الاشراف» ج‎ -١ 
"١ ص‎ ١ ص 8 السيره النبويه» ج‎ ١ وكين السيره الحلبيه» ج‎ 


ع اال السيره الحلبيه» ج ١‏ ص 6 السيره النبويه» ج ١‏ ص "١‏ 


عبدالمطلب كسى بود كه بعد از آمدن قحطى طولانى در شبه جزيره عربستان مردم به او يناه آورده و به او كفتند: خداوند 
مكرّر ما را به خاطر تو سيراب كرده استء از خدا بخواه كه ما را سيراب كرداند. عبدالمطلب با رسول خداصلى الله عليه وآله 


به طرف بيابان حركت كردند و بعد از مقدارى مناجات و خواستن از خداء باران فراوانى براى آنان نازل شد.(١)‏ 


روى آن مى نشست. عموهاى آن حضرت مى آمدند تا او را از آن مكان دور سازند» كه جدّش عبدالمطلب مى فرمود: 


فرزندم را رها سازيد. آن كاه دستى بر كمر او مى كشيد و مى فرمود: همانا براى اين فرزندم شأنى است.(7) 


يعقوبى مى نويسد: «عبدالمطلب به فرزندش زبير وصيت به حكومت و امر ععبه نمود و به ابوطالب وصيت رسول خداصلى الله 
عليه وآله وسقايت زمزم كرد. و به او فرمود: من در ميان شما شرف عظيم كذاردم....(0) 


1١17١ ص:‎ 


.[13وا١١ ص 6-85 تاريخ يعقوبى» ج "ص‎ ١ انساب الاشراف» ج‎ .558-١ 
.1 و6‎ 1١62و‎ ١58 بحارالانوار» ج هل ص‎ 8594-7 


يكار تاريخ يعقوبى» ج ؟' ص .١3١‏ 


قرآن وضرورت وجود حجّت در هر زمان 

قرآن و ضرورت وجود حجّت در هر زمان 

در هر زمان تا روز قيامت است؛ خواه اين حيجت نبى باشد يا امام. علماى عامه اين مسألة راقبول ندارند ولى علماى شيعه. به 
براى اثبات ضرورت وجود حججتء از طريق عقل و قرآن و حديث مى توان آن را به اثبات رساند وليكن ما در اينجا تنها به 
مبحث قرآنى آن اشاره مى كنيم: 

١|-آيات‏ «ليله القدر» 

١|-آيات‏ «ليله القدر» 


قرآن كريم در دو سوره به موضوع «ليله القدر» و نزول قرآن و ملائكه و روح در آن شب اشاره كرده است. 


الف) سوره قدر 


١‏ نا أنرلْناةُ فى لَيلّهِ الْقَدْرِ * وما أذراك ما لَيلَهُ الْقَدرِ * لَيلَهُ الْقَدْرِ حَيرٌ مِنْ أَلْفٍِ شَهْر * تَترل الْمَلائْكة وَالوُوحٌ فيها بِإِذْنٍ رَبْهُمْ مِنْ 
قدر بهتر از هزار ماه است. فرشتككان و روح در آن شب به اذن يرورد كارشان براى [تقدير ]هر كارى نازل مى شوند. شبى است 


سرشار از سلامت [و بركت و رحمت تا طلوع سبيده.) 


از سوره فوق به خوبى استفاده مى شود كه ملاائكه در هر شب قدر به جهت تمام امور بر زمين فرود مى آيند. به اين موضوع 


در سوره دخان نيز اشاره شده است: 


١/١: ص‎ 


؟ - سوره دخان 
[ حم * وَالْكتاب الْمُِينِ * إِنا أنرلَناُ فى لَلَهِ مُبارَكه إِنا كنا مُنْذِرِينَ * فيها يفْرَق كل أمر حكيم ؛(1) «حم. سو كنك بةآيف “كتات 


روشنكر. كه ما آن را در شبى ير بركت نازل كرديم؛ ما همواره انذار كننده بوده ايم. در آن شب هر امرى بر اساس حكمت 


[الهى إ|تدبير و جدا مى كردد.) 


فلك فريك #ملاكه وين عراف بالب على اله علي وا لذي الو سقكرك :اولدتساو نذا ومسل امون كريد 
تشريعى بوده است» ولى سخن درباره بعداز وفات آن حضرت استء و سؤال اين است كه آيا تا كنون در هر شب قدرء 
ملائكه بر زمين فرود آمده و خواهند آمد؟ يا با انقطاع وحى بر ييامبرصلى الله عليه وآله نزول ملائكه در شب قدر نيز منقطع 
كشته است؟ در صورتى كه جواب مثبت باشد» سؤال ديكرى مطرح است و آن اين كه بعد از بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله 


ملائكه بر جه كسى نازل شده و فرود مى آيند؟ 


نسبت به سؤال اوّل مى كوييم: در سوره قدر جمله به صورت مضارع «تنرّل) به كار رفته است كه دلالت بر دوام و استمرار 
داؤقة خضوها أن كدياب وغل نز ابن ععنا راع ؤسائد آن كرته كه غلماق ادواكتيه | فاشاره كرهة اتلد 


خلاصه مطلب اين كه: ماه رمضان تا روز قيامت استمرار دارد» و لذا ليله القدر نيز تا روز قيامت استمرار و ادامه دارد و در نتيجه 


فرود آمدن ملائكه و روح هم تا روز قيامت ادامه دارد. 


مفشدر سنّى رشيد الدين ميبدى مى كويد: «علما و مف ران در وقت «ليله القدر» اختلاف كرده اند: برخى معتقدند كه تنها در 
عصر رسول خداصلى الله عليه وآله بوده و بعد از او برداشته شده است. ولى عموم صحابه و علما مى كويند: «ليله القدر» تا روز 
قيامت باقى است.»)(72) 


شيخ طبرسى از ابوذر غفارى نقل مى كند كه فرمود: به رسول خدا صلى الله عليه وآله عرض 
ص : 1١/7١‏ 


-١‏ إضفة سوره دخان» آيات ١‏ - ع 


؟-8”5. كشف الآسرار» ج ١‏ ص 009. 


كردم: «آيا ليله القدر جيزى است كه در عصر انبيا است كه ملائكه و روح در آن شب نازل مى شوند و بعد از وفات آن ها 


برداشته خواهد شد؟ حضرت فرمود: خيرء «ليله القدر» تا روز قيامت دوام و استمرار دارد.)0١)‏ 


نسبت به سؤال دوم مى كوييم: سؤال ما از منكرين وجود امام كامل و معصوم در هر عصر و زمان اين است كه: اين ملائكه و 
روح كه در هر سال در شب قدر بر زمين فرود مى آيند» بررجه كسى وارد مى شوند؟ جاره اى نيست كه انسان با كمترين تأمّل 
و تدبّر به اين سؤال اين كونه ياسخ دهد كه در هر زمان بايد امام كامل و معصومى باشد تا محل نزول ملائكه و روح كردد. 


و لذا امام باقرعليه السلام بنابر نقلى فرمود: «اى كروه شيعه! با خصم خود به سوره «انَا انزلناه» استدلال و احتجاج كنيد كه ييروز 
خواهيد شده بسن سوكتد يدعهدا كه ابن سوره از براق حتدك ختدائ شارك و تعالى بر لق بعدةاق:وسول او اسخه» ابن سووة 
همانا مدركك دين شماء و نهايت علم ما است. اى جماعت شيعه! با آيه ( حم * وَالْكتاب الْمّبِين * إنَا أَنْرَلْناهُ فى لَلَهِ مُبارَكه إِنَا 


558 مُنْذْرينَ بحث كنيد؛ زيرا اين آيات اختصاص به واليان امر دارد....)ل2)7 


كلينى رحمه الله به سند خود از امام باقرعليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «به خدا سوكند, همانا هر كس كه تصديق كند ليله 
القدر را علم يبدا مى كند كه از براى ما است؛ زيرا رسول خداصلى الله عليه وآله با اشاره به على عليه السلام هنككامى كه 
رحلتش نزديكك شد فرمود: «اين ولى شما بعد از من استء اككر او را اطاعت كنيد به رشد خواهيد رسيد؛ و لكن هر كس ايمان 
به آنجنة دو ليله القدواسث تباورة متكر به حشاتب فى ايك وهر كس ابمان آورة وبر غير وائ ما باشدة ثمى تؤاتد راسنت 
بكويد جز آن كه اعتراف نمايد كه آيه براى ما است و ماييم مصداق آن. و هر كس كه به اين مطلب قائل نباشد دروغكو 


ابنكة زيرا 


١/7: ص‎ 


اك ورور مجمع البيان» ج :3 ص اع نور الثقلين» ج م ص ا اعخرة 
1- #اع. كافى» ج ١ء‏ ص 754. 


خداوند - عر وجل - بزركك تراز آن است كه امور را با روح و ملائكه بر شخص كافر فاسق بفرستد. اكر بككويند: آن ها را بر 
خليفه اى كه روى زمين است مى فرستد» كه حرف نامربوطى است. و اكر بككويند: آنان بر كسى فرود نمى 5يند اين حرف نيز 
صحيح نيست؛ زيرا هيج كاه جيزى بر معدوم فرستاده نمى شود. و اكر بككويند - و زود است كه بككويند -: اين جيزى نيستء به 
طور حتم به كمراهى شديدى دجار شده اند.»(1) 


وى هم جنين به سند خود از امام باقر صلى الله عليه وآله نقل مى كند كه اميرالمؤمنين عليه السلام به ابن عباس فرمود: «همانا 
و الدد 


ابن عباس مى كويد: آنان جه كسانى اند؟ حضرت فرمود: من و يازده نفر از صلب من كه همككى امام و محدّثند.»(1) 


صدوق به سند خود از امام باقر عليه السلام از يدرش از يدرانش عليهم السلام از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل مى كند كه 
طالب و يازده فرزند از نسل او است.)20 


از مجموعه احاديثى كه در ذيل سوره قدر و سوره دخان وارد شده., به دست مى آيد كه ملائكه و روح كه فرشته اى خاص 
است در شب هاى قدر بر ولى عصرعليه السلام نازل مى شوند و مقدرات يكك سال مردم را بر آن حضرت عرضه مى كنند» و 


اين امر در هر سال تكرار خواهد شد. 


امام جوادعليه السلام فرمود: «خداوند در ابتداى خلقت دنيا ليله القدر را خلق نمودء در آن شب اولين نبى و اولين وصى را 
آفريد» و به طور حتم حكم كرده كه در هر سال شبى باشد كه تفسير و تفصيل امور بر مردم در آن شب نازل كردد....) 


آن كاه فرمود: «و به خدا سوكند! به طور حتم روح و ملائكه در شب قدر با تفسير 
ص ١1/6:‏ 
20-١‏ كافى» ج ١‏ ص "0 و ”ماح 4 


تكواورة 1 كافى» ج ١‏ ص /ا8؟ وار ص 3". 
+/600. كمال الدين» ج 3 ص ٠و‏ اح 1 


امور بر آدم فرود آمدند. و به خدا سوكند كه آدم از دنيا نرفت جز آن كه براى او وصى بود. وهر ييامبرى بعد از آدم تفسير 


امور در شب قدر براو نازل مى شك..:1 


ابن حجر مكى در ذيل حديث ثقلين مى كويد: «در احاديث امر به تمّد كك به اهل بيت عليهم السلام اشاره به عدم انقطاع 


كونه است. و لذا اهل بيت عليهم السلام به عنوان امان اهل زمين معرفى شده اند.)70) 

مستفاد از آيات و روايات 

آنجه از سوره قدر و دخان و رواياتى كه در ذيل آن رسيده استفاده مى شود عبارت است از: 

١‏ - ضرورت وجود نظام و تقدير در عالم از اولين زمان خلقتء كه «ليله القدر» ظرف تقدير و تنظيم امور به شمار مى آيد. 
؟"-ضرورت وجود قوٌّه وقدرت تنفيذى براى تقدير كه همراه ظرف تقدير باشد. 

“' - ضرورت وجود حيجت كه همان تنفيذ كننده مقدّرات به اذن خدا است و او خليفه خداء نبى يا وصى نبى است. 


*- ضرورت وجود واسطه داخلى براى عالم كه واسطه فيض الهى استء كه عبارت است از ولى و حيجت خداء و وجود او 


مقدّم بر وجود ديكران است. 

ه - ضرورت استمرار اين سنّت الهى بدون وقفه تا يايان تاريخ بشريت. 

؟ - آيات «شهادت و كواهى» 

؟ - آيات «شهادت و كواهى» 

از جمله آياتى كه دلالت بر ضرورت وجود امام معصوم در هر زمانى دارد» آيات كواهان و شهادت است. 


١70: ص‎ 


.10١ ص‎ ١ 8لا. اصول كافى؛ ج‎ -١ 
الصواعق المحرقه» ذيل حديث ثقلين:‎ 688-37 


از آيات بسيارى استفاده مى شود كه خداوند در بين هر امّتى» كسى را به عنوان شاهد و كواه قرار داده تا در روز قيامت بر آن 
ها احتجاج كند. اينكك به برخى از اين آيات اشاره مى كنيم: 


1 ( فكيفٌ إذا جتنا مِنْ كل أَمَّهِ ب هِيدٍ وَجِئْنا بكك عَلى هؤّلآء شّهيداً)1(4) «جككونه است حال كو | روز مخف ] أن كاه كه اذ 
هر طايفه اى كواهى آوريم وتو را [اى ييامبر] بر آنان كواه خواهيم.) 


هك 2 00 


١‏ - [ وَيوْمَ تبعث مِنْ كل أمَّهِ شَّهيدا ثم لا يؤذنَ لِلذِينَ كفرُوا وَلا هُمْ ين تَعْتبُونَ “471 «و آن روز را كه مااز هر امّتى كواهى بر 
انكيزيم» آن كاه به كافران اجازه سخن داده نشود و توبه آنان نيز يذيرفته نكردد.) 


وا اع 


* - [ وَيوْمَ تبعت فى كل أمَّهِ شّهيداً عَلَيهِمْ مِنْ أَنْفهم وَجِنْنا بكك شَّهيداً على هِؤّْلاءِ]504) «روزى كه ما در هر امّتى از ميان 


خودشان كواهى بر آنان بر انككيزيم و تو را [اى محمّد] براين امت كواه آوريم.» 


أ 


ازاين آيات استفاده مى شود كه در هر زمان و براى هر امّتى» خداوند افرادى معصوم از خطا و اشتباه قرار داده است تا در روز 
قيامت بن اعمال آذاقث كراهى دهند. كسس كه قران'اشث شاهك باقتدء دن شهادتكن نز ختذاوتد ثبايق اشتباء كند. ابنان كسانى 
اند كه در امر هدايت بشر حيجت خداوند در روى زمينند. حيجت بايد عالم به شريعت و قادر بر هدايت خلقء و از طرفى محيط 
به اعمال قوم خود باشد تا به طور صحيح شهادت دهد. شاهد هر امّت و قومى بايد زنده بوده» معاصر با آن قوم باشد همان 
كونه كه قرآن از زبان حضرت عيسى عليه السلام نقل مى كند: ( ذَكنك علبية شهيداً م1كقة وبهغ لها توفي كنت أنك 
القت عَلَيهعْ وَأَنْتَ على كلّ شَى ءٍ شَّهِيدٌ 2041 دو تا زمانى كه در ميان آنان بودم مراقب و كواهشان بودم ولى هنكامى كه مرا 


از ميانشان بركرفتى تو خودت مراقب آنان بودى و تو بر هر جيز كواهى.) 


1١17/2: ص‎ 


1 فر سوره تساءئة ابه‎ -١ 
ضف سوره نحل» ايه على‎ -7 
,/4 بوك إتففة سوره نحل» ايه‎ 


ع ”#عع. سوره مائدهء آيه .١١17/‏ 


از اين آيه استفاده مى شود كه اعلا-ن نتايج شهادت و كواهى در روز قيامت استء ولى احاطه به مورد آن كه همان اعمال 
مردم است در دنيا و در خلال معاشرت و حاضر بودن شاهد با امت خود است. به همين جهت است كه شاهدى را كه خداوند 
به او در روز قيامت احتجاج مى كند بايد هم عصر كسانى باشد كه قرار است براى آن ها شهادت دهد. با اين بيان نمى توان 
شاهدان بر امت ها را منحصر در انبيا دانست؛ زيرا انبيا هميشه وجود نداشته اند» بلكه آنجه ضرورت دارد. وجود شاهدى 
معاصر و زنده در هر عصر و زمان و براى هر امقتى از بيامبر يا امام و حتجت معصوم. تا در روز قيامت حيجت خدا براى مردم 


باشد و شهادت بر اعمال آن ها دهد. 


ع 


فخر رازى در ذيل آيه: [ وَتَرَعْنا مِنْ كل 


امتياز داديم تا بر آنان شهادت دهكد. برخى كفته اند كه مقصود انبيا است. شهادت مى دهند كه دلايل را بر قومشان ابلاغ 


أ 


مّهِ شّهيدا(1)): مى كويد: «مقصود از آيه اين است كه ما يكك نفر را از هر امّرتى 


نمودند» ودر روشن نمودن آن ها نهايت كوشش را از خود به خرج داده اند در نتيجه اكر كوتاهى وجود دارد از ناحيه خود 
مردم است... برخى ديكر مى كويند: بلكه آنان شاهدانى هستند كه در هر زمان بر مردم شهادت مى دهند كه از جمله آن ها 
انبيايئك. 


اين به واقع نزديكك تر است؛ زيرا خداوند به هر امّت و هر جماعتى اين حكم., را تعميم داده كه از آن ها كسانى را به عنوان 
شاهد قرار دهد, لذا داخل مى شود در اين حكم زمان هايى كه نبى وجود نداشت كه از آن به عصر فترت تعبير مى شودء 


ونيز همو در ذيل آيه شريفه [ وَيوْمَ تبث فِى كل أمَّهِ شَّهيداً عَليِهِمْ 110 مى كويد: «هر جمع و قرنى كه در دنيا حاصل مى 
كرددء لازم است كه كسى به عنوان شاهد در ميان آن ها وجود داشته باشد. شاهد در عصر رسول صلى الله عليه وآله خود 


حضرت بود به دليل قول 
ص ://ا١‏ 
-١‏ عع سوره قصص» ايه 6/. 


- 5880 تفسير فخر رازى» ج 6 ص 1و3 . 
اريريه سوره نحل» ايه 4/, 


خداوند متعال: ( وَكذلِك جَعَلناكم أُمّهُ وَسَطأّ لتتكونُوا شهَدآءَ عَلَى النّاس وَيكونَّ الرَسُولَ عَلَيكم شَّهيداً(1)) و نيز لازم است كه 
وآن شهيد بايد از خطا مصون باشدء وكرنه احتياج به شاهد ديكرى دارد و در نتيجه به بى نهايت منتهى خواهد شدء كه اين 
باطل است....2)720 


نتيجه اين كه: لازم است در هر زمانى كه شاهدى معصوم در ميان هر قومى باشد. حال در قوم حاضرء شاهد اين امت كيست؟ 
آيا كسى غير از امام زمان حجه بن الحسن المهدى عليه السلام است؟ 


صفات شاهد 
از آيات قرآن صفاتى جند براى شاهد هر انّت در روز قيامت استفاده مى شود: 
اعافد از فين يقر اسقة 


در سوره نحل آمده است: ( شَّهيداً عَلَيهِمْ مِنْ أَنْفْسِهِمْ .(80 از اين آيه و آيات ديكر استفاده مى شود كه شهيد و شاهد بايد از 
حمر حرة يشر باشه همان كونه كدون يات ذيكر كلمه اعخ) تتعيضية به كان رقف اسك: دمن كل اقما؛ يعت شاعد همائتد 


آبه [ يوم تَدْعُوا كل أناس بإمامهع +(©) ذكر كرديم كه امام در اين آيه بايد شخص باشد نه كناب يا لوح محفوظ. 
؟ - شاهد در هر زمان يكى است: 


ون نالك شهادك: آذ قبيقةه مقر د ابعقاده شد اسك شيرد أدشماة كرلة كد ور انسور ابر ايه ابد تكقد اشارد نه اسيك زرا 


مى فرمايد: ( كل أناس بِإمامِهم . و اين به نوبه خود دلالت دارد بر اين كه نمى توان شاهد بر هر امت راء كل امت اسلامى يا 


١/8: ص‎ 


اع سوره بقره. ابه فهك 


كاي تفسير فخر رازى» ج 26 ص 4 
3 احرفرة سوره نحل» ايه 9/. 


ع ءوخ26. سوره اسراء» أيه ال/ا. 


جماعت مؤمنينى كه آمر به معروف و ناهى از منكرند» دانست؛ زيرا با وحدت شاهد كه از آيه استفاده شد سا كارى ندارد. 
- داراى احاطه علمى ربّانى باشد: 


از آنجا كه موقعيت شاهد. شهادت بر اعمال امت خود به كفر و تكذيب يا ايمان و تصديق استء. و اين ها حالاتى است قلبى؛ 
در حالى كه حواس عادى كه در ما وجود دارد و نيز قواى مرتبط به ما تنها متحمل صورت هاى افعال و اعمال است, لذا بايد 
شاهدء احاطه غيبيه به امور بندكان داشته باشد. وازاين جهت است كه بايد شاهد بر هر امّتء احاطه علمى ربانى به حقايق 
اغمال بند كان مدا داشته ياشد؛ زيرا اززش اعمال در ميان الهى به نيات و انكيزه هائ باطنى استث. بس بايد شاهد از افراد 
عادى نباشدء بلكه از كسانى باشد كه مورد تأييد خاص خداوند بوده واز جمله كسانى باشد كه رضايت الهى بر آن تعلق 
كرفته كه از علم غيب مطلع كردد. و واضح است كه اين كرامت سزاوار همه امت نيستء بلكه خاص اولياى طاهرين از امت 
اسق ب +130 


© - شاهد داراى علم كتاب اسث: 


اطلاع يافتن از باطن هاى افراد براى شهادت در روز قيامت» با اسباب طبيعى و متعارف امكان يذير نيستء لذا به علم خاصى 
احتياج است كه خداوند متعال به برخى از بندكان خود عطا مى كند تا بتواند بر اسباب طبيعى فائق آيد و بالاتراز آن ها بر 
امورى مطلع شود كه آن اسباب را راهى نيستء در نتيجه بايد مرتبه اى از ولايت تكوينى را به اذن خداوند دارا باشد تا بتواند 
از اسباب طبيعى كذشته و به امور غير طبيعى اطلاع بيدا كند. اين نوع از علم را كه از اسباب غير طبيعى به دست مى آيد در 
قرآن از آن به «علم الكتاب» تعبير شده است. همان كونه كه در قصه آوردن تخت بلقيس توسط آسف بن برخيا از يمن به 
فلسطين در كمتر از يكك جشم بر هم زدنء اين علم خاص و ولايت تكوينى را مشاهده مى كنيم. قرآن منشأ اين قدرت تكوينى 
راكه 


١١1/4 ص:‎ 


.60١-١‏ الميزان» ج 3 ص فو 


در حدٌ اعجاز است اطلاع آسف بن برخيا از «علم الكتاب؛ مى داند و مى فرمايد: [ قالّ الى عِنْدَهُ عِلْمّ مِنَ الكتاب أَنا آتيكك 
به قد أنْ يِرْتَد إليك طوفك فَلْمَا رَآه مُسْمَفِرَاً عِنْدَهُ قال هذا مِنْ فَضّل رَبّى ؛(1) «كسى كه نزد او دانشى از كتاب بود جني: 


حاضر ديد و كفت: اين نعمتى است از جانب خدا بر من.» 


كارى كرد كه ازاو تصرفى تكوينى كه منشأ آن علم الكتاب است از او صادر شود تا مردم به او اعتماد نموده و او را حيّجت 


بداننك. 


نونح "كرس تزاج اماك يناس باقر و زاك بابق لزه و وقلى "كنبو :باقن القواه الوظ بل الما طلى اليش الى اردان 
افراد امت خود آككاهى داشته باشد. خداوند متعال مى فرمايد: ( وَيقُولٌ الَّذِينَ كَفَرُوا لَمْت مُوْسللا قل كفى باللّهِ شّهيداً بَينَى 
وييتَكُمْ وَمَنْ عِنْدَهُ لم اكتاب 110 «و كافران بر تو اعتراض كنند كه تو رسول خددا نيستى؛ بكو تنها ككواه بين من و شما خندا و 
كسانى كه نزدشان علم كتاب است خواهد بود.) 


از روايات فريقين كه در ذيل اين آيه و آيات شهادت وارد شده به خوبى به دست مى آيد كه مقصود از شاهد در هر امّت امام 


كلينى به سند خود از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه ١‏ از سوره نساء نقل مى كند كه فرمود: اين آيه تنها در ات 
محمّدصلى الله عليه وآله نازل شده است؛ زيرا در هر قرنى از آنان امامى است از ما كه شاهد بر آنان استء, و محمّدصلى الله 


صدوق در «معانى الاخبار» به سندش از ابو سعيد نقل مى كند كه از رسول خداصلى الله عليه و آله در مورد آيه: ! قال الْنى 
عِنْدَهُ عِلَم مِنَ الكتاب سؤال نمودم؛ فرمود: او وصى برادرم 

18٠١ ص:‎ 

6 سوره نمل ابه‎ 6 -١ 


كور سوره رعل ابه إزفة 


مع كافى» ج 3 ص 16 


سليمان بن داوود است. عرض كردم: اى رسول خدا! مقصود از آيه ( قَلْ كفى بالله شّهيداً بَِى وَ بَينَكمْ وَمَنْ عِنْدَهُ عِلَمْ الكتاب 


- آيه انذار 
- آيه انذار 


از جمله آياتى كه از آن ها ضرورت وجود امام معصوم در هر عصر و زمانى استفاده مى شودء آيه انذار است. 


0 8 


خواركه مدقا لق اراد ١‏ وقول الَّذِينَ كفَرُوا لَؤ لا- أَنْرِل عَلَيهِ آبة مِنْ رَيّهِ إنّما أَنْتَ مُنَْذِرٌ وَِكل قَوْم هادِ]؛(1) «كسانى كه 
كافر شدند مى كويند: جرا آيه [و معجزه اى از يرورد كارش براو نازل نشده؟! تو فقط بيم دهنده اى و براى هر كروهى هدايت 
كننده اى است.») 


از صريح آيه فوق استفاده مى شود كه به طور عموم براى هر قومى هدايت كننده اى است به حقّ و حقيقت كه در هر عصر و 
زمانى بايد وجود داشته باشد. اين حقيقت با آيات ديكر و روايات معتبر و براهين عقلى سازكارى دارد؛ زيرا مقتضاى ربوبيت 
الهى آن است كه خداوند متعال در هر عصر و زمانى براى مردم حجتى قرار دهد تا آنان را به حقٌّ وغايت و هدف از خلقت» 
هدايت و رهنمون سازند. خداوند مى فرمايد: [ الَّذِى حَآَقَ فَمَّى * وَالَّذِى قَدَّرَ قَهَدى ؛() «همان خداوندى كه آفريد و منظم 
كرد و همان كه اندازه كيرى كرد و هدايت نمود.» اين سنّت در نوع انسان نيز جارى است؛ به اين معنا كه خداوند مردم را 
خلق نمود و هر جيز را در جاى خود قرار داد» و تقدير نمود كه آنان را به كمالاتشان راهنمايى كند. و به طور حتم اين هدف 
را از راه اسباب طبيعى كه همان وجود هاديان معصوم از هر خطا و اشتباه استء دنبال مى كند. 


«هادى» در اصطلاح قرآن 
آيه فوق دلالت دارد براين كه زمين هيج كاه از هادى به حقّ خالى نمى كردد. 
ص:١8١‏ 


١ الميزان» ج 44 ص‎ .200-١ 
./ لكوك سوره رعدء ايه‎ 


+ مراع سوره اعلى. آيات 0 و 1 


خواه نبى باشد يا غير نبى. اطلاق آيه در [ وَلِكل قَوْم هادِ1 حصر مصداق هادى را در انبيا نفى مى كندء همان كونه كه 
زمخشرى در ذيل آيه شريفه در تفسير «كشاف» به آن اشاره كرده است؛ زيرا در غير اين صورت لازم مى آيد در عصرهايى 


كه از نبى خالى است,» حجّجت و هادى براى بشر وجود نداشته باشد. 


هادى اوّل در اصطلاح قرآن كيست؟ با مراجعه به قرآن بى مى بريم كه امر هدايت به حقّ بالإصاله از آن خداوند متعال استء 
آذ كان اسه وس كين 8 اراد كنلا تناه 18 اوكا دور اتوي تل كن [ تل قل جه لوقا ك1 قف إلى ال 
كك 1ن تمودهائ شنما باسوق عق عهذابيت عى كبل؟ ركو نتها دا بس عدابة من كلد آيا كسى كك عدايثك به شوى ىق 
فى كنك براق بيروق شاسته ترز اسة؛ يا ان كس كه ود هدايت نمى شود مكر هدا دقن كتتل؟ شنمارا جه من شود حكونة 


داورى مى كنيد؟!.») 


از آيه به طور صريح استفاده مى شود كه امر هدايت منحصر به خداوند است؛ زيرا ربوبيت از براى او است. و هر كس كه قرار 
است به اين مقام برسد بايد از جانب خداوند منصوب باشدء لذا خداوند متعال مى فرمايد: ( وَحَعَلْنامُعْ أَِمَُ يهدُونَ بأْرنا)؛0) 
«و ما آنان را امامانى قرار داديم كه به امر ما هدايت مى كنند.) و آياتى ديككر نيز براين مطلب دلالت دارد واين مؤيد مطلبى 
است كه در علم كلام به آن اشاره شده است كه امامت» عهد و منصب الهى است و خدا به هر كس كه اراده و مشيتش تعلق 
كرفته» و داراى قابليت هاى ذاتى باشد افاضه مى كند. 


مصداق هادى در آيه 


همان كونه كه اشاره شدء آيه فوق به طور صريح بر وجود هادى «على الاطلاق» در هر زمان براى اتمام حيجت بر خلق در روى 
زمين دلالت دارد. حال ببينيم كه مصداق هادى در اين آيه كيست؟ 


181١ ص:‎ 
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همان طور كه كفته شد نمى توان هادى در آيه را به كتاب آسمانى معنا كرد؛ زيرا قبل از حضرت نوح كتاب تشريعى نبوده 
استء همان كونه كه مصداق هادى را لوح محفوظ كرفتن معنا ندارد؛ زيرا تنها يكك لوح محفوظ وجود داردء نه اين كه براى 
هر قومى يكك لوح باشد. و نيز همان كونه كه اشاره شد؛ نمى توان هادى را در نبى خلاصه كرد. و نيز نمى توان مصداق هادى 
را خداوند قرار داد؛ زيرا كرجه خداوند هادى «على الاطلا-ق و بالاصاله» استء ولى از آنجا كه در آيه فوق به صورت مبهم 
آمده كلانه و عد دازم فس كرا مضدذاق 1ق خداوقه قرار دا حصوضا بااذن نل كرقدن ار كفي كه هداابت د ارد 
به طور مستقيم و بدون واسطه نخواهد بود بلكه توسط هاديانى از جنس خود بشر انجام خواهد كرفت كه آن ها از خداوند به 


نتيجه اين مى شود كه لازم است در هر زمانى زمين خالى از حيجت نباشد؛ خواه نبى باشد يا امام. واز آن جهت كه اين حيّجت 


در عصر ما حاضر نيست,ء ناجار با اعتقاد به وجود او قائل به غيبت و استتار او مى شويم. 
- آيه نذير 
اشاره 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِنْ مِنْ أَمّهِ إلا خَلا فيها تَذِيدٌ)؛(1) «و هيج امتى نبوده جز آن كه در ميانشان ترسانئده و رهنمايى 


بوده است.») 


از آيه فوق استفاده مى شود كه در هر زمانى بايد در بين مردم انذار دهنده اى باشد. امام باقرعليه السلام فرمود: «اى جماعت 
شيعه! خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: وني انو الاككضينا ننن ا بعرم يداك ا بابيدار دك قير ابن آم 
محمدصلى الله عليه وآله نيست؟ حضرت فرمود: آرى» راست مى كويىء اما آيا محمّد در زمان حياتش انذار كننده همه مناطق 
بود؟....)120) 


-١‏ لم سوره فاطر» ابه ره 
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حضرت عليه السلام به قرينه صدر روايت درصدد اثبات لزوم وجود امام معصوم و هادى «على الاطلاق» در طول زمان تا روز 
قيامت است. مى فرمايد: ييامبر صلى الله عليه وآله امكان نداشت كه به تنهايى همه انّت خود را هدايت كند, لذا از صحابه در 
اين امر مهم كمكك مى كرفت. يس همان كونه كه در زمان حياتش براى هدايت از مردم كمكك كرفتء براى بعد از وفاتش 
نيز از افرادى معصوم براى هدايت بشر كمكك مى كيرد كسانى كه در خط او قرار داشته و از هر كونه خطا و اشتباه در امان 
باشند. تنها فرقى كه بين مبلّغ از جانب ييامبرصلى الله عليه وآله در زمان حيات و بعد از حيات استء در اين است كه در قسم 
اول لازم نيست كه مبلغ معصوم باشد؛ زيرا با حضور ييامبرصلى الله عليه وآله هر زمان كه خطا و اشتباهى از آنان سر زند 
حضرت كنترل كرده يا عزل مى نمايدء به خلاف نذير و مبلغى كه بعد از وفات حضرت درصدد تبيين شريعت است؛ زيرا از 
آنجا كه بعد از نصبء امكان عزلش نيستء لذا بايد از مقام عصمت و كمالات علمى و اخلاقى برخوردار باشند. در تفسير 


على بن ابراهيم در ذيل ابه فوق مى خوانيم: «براى هر زمانى» امامى است.10()0) 
له - آيه هدايت 


خحداوفه الى فرماندة | ويكن خلنا أله يِدُونَ بالْحَقَ وَبهِ شدي 1(4) «و از جمله كسانى كه آفريديم فرقه اى به حقّ 


هدايت مى يابند و به حقٌّ بر مى كردند.) 


فخر رازى در ذيل آيه فوق در تفسيرش از جبائى نقل مى كند: «اين آيه دلا-لت دارد براين كه هيج زمانى خالى نيست از 
كسى كه قيام و عمل به حقّ كرده و مردم را به آن هدايت مى كنند.»(9) 


ميرزا محمد مشهدى در تفسير «كنز الدقائق» مى كويد: «آيه دلالت دارد بر اين كه در هر قرنى يكك نفر معصوم وجود دارد؛ 
زيرا دلاللت دارد براين كه هادى ها و عادل ها بعضى از خلقند نه تمام آن هاء و آن بعضى كه معصوم نيست هادى و عادل 
كلَى نيست)(2) 


1١/15: ص‎ 
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كلينى رحمه الله به سند خود از عبداللّه بن سنان نقل مى كند كه از امام صادق عليه السلام درباره قول خداوند - عر وجل - ( 


كن خلننا أقة هْدُونَ بالْحَقَ وَبهِ عدون سؤال كردم. حضرت فرمود: «مقصود از آيه اثمه عليهم السلام است.0(١)‏ 
م - آيه صادقين 


خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أيهّا الَذِينَ آمَنُوا انوا الله وَكونُوا مَعَ الضّ ادِقِينَ “10 «اى مؤمنين تقوا ييشه كرده و همراه با 


صادقين باشيد.) 


اين آيه مؤمنين را امر مى كند كه همواره با صادقين بوده و از آنان به طور مطلق متابعت كنند. صادقين كسانى اند كه قائل به 


حل بوةةاوربه آن عمل هئ كتند» به رسول عخداضلى الله عليه وآله:اقنذا كرده و الكوى عملى سيره آن حفر تتد: 
در مقصود از صادقين در آيه فوق دو احتمال است: 


اين كه دروغ كويان بر او در زمانش بسيار شده اند تا جه رسد به زمان بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله. 
؟ -اين كه مقصود از صادقين برخى از مؤمنين باشند. اين معنا صحيح است. 


حال بايد به دنبال شناسايى اين عدّه باشيم و اين كه آنان داراى جه خصوصياتى اند تا با تمييز آن ها از غير امتثال امر الهى 
كرده. با آن ها همراهى كنيم. 


سؤالى كه قبل از هر جيز مطرح است اين كه: آيا مفاد آيهه مخصوص زمان نزول آن است و يا اين كه تا استمرار و بقاى دين 


در جواب مى كوييم: قول به اختصاص آيه به زمان نزول آن» مخالف حكمت خداوند و لطف و رحمت او به بندكان است؛ 
زيرا خداوندى كه ييامبرش را بعد از مدّت ها به سوى مردم فرستاده تا آنان را از ظلمات خارج كندء آيا صحيح است كه به 
حال خود رها كرده تا بار ديكر به تاريكى و جهالت بازكردند؟ جواب به طور حتم 


1١86: ص‎ 
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منفى است. نتيجه اين كه بايد در هر زمانى افرادى «صادق على الاطلا-ق» باشند كه امر به اطاعت آن ها على الاطلاق شده 
باشدء تا با اقتدا و هدايت به دستوراتشان» به حقّ و حقيقت و سعادت نايل آييم. يس صادقين در آيه همان حاملين وحى و 
دور كرده واز هر عيب و نقصى ياكشان نموده است. و اينان كسانى غير از اهل بيت معصوم ييامبرعليهم السلام نيستند» كه 


آخر آن ها مهدى موعودعليه السلام استء. و ما در اين زمان بايد همراه ايشان باشيم. 
| - آيه اولى الامر 


خداوثع الى :ترفاس ١‏ أطقوا الله و اطيقوا الؤشول اول لمر مِنْكمْ ؛(1) «خدا و رسول و صاحبان أفزئ كداز مياق خود 
شما است را اطاعت نمابيد.») 


از آيه فوق نيز به خوبى استفاده مى شود كه در هر عصر و زمانى بايد امام معصومى در قيد حيات باشد تا او را اطاعت نماييم؛ 
اطاعتى كه همانند اطاعت از ييامبر بلكه اطاعت از خداوند است. 


مقصود از «اولى الاسمرا در آيه فوق همان صاحبان شأن و حقّ امر و نهى استء كسانى كه زمام امور مردم و اختيار آنان به 
دستشان استء كه همان ائمه معصومين عليهم السلام مى باشند. اين آيه از آنجا كه بر وجوب اطاعت به طور مطلق و بدون 
هيج قيد و شرطى دلالت دارد» مستلزم عصمت اولى الامر است» وكرنه سر از تناقض در مى آورد؛ زيرا اطاعت خدا و رسول 
بدون هيج قيد و شرطى واجب استء حال اكر اولى الامر معصوم نباشد و در برخى از امور به كناه يا اشتباه و سهو و نسيان 
بيفتد و در عين حال اطاعت او به طور مطلق واجب باشد مستلزم تناقض در جعل حكم به وجوب اطاعت استء تناقض محال 
استء در نتيجه: بايد اولى الامر معصوم باشد. و از آن جا كه صاحب امر حقيقى اين امت كه شأن امر و نهى به دست او است 
به جهت مصالحى 


ص :1882 
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از ديد كاه مردم غايب استء بنابراين بايد معتقد به وجود امامى باشيم كه صاحب ولايت كليه الهى و امر و نهى باشدء هر جند 


ازاديد كانانت غابب است» 


از جمله كسانى كه ما را در اين معنا راهنمايى نموده» فخر رازى مفسر معروف اهل سنّت است. او مى كويد: «خداوند متعال 
در اين آيه امر به اطاعت اولى الأ-مر به طور جزم نموده استء وهر كس كه به طور جزم و قطعء امر به اطاعت او از جانب 
خداوند شده باشد بايد از خطا مصون باشد؛ زيرا در غير اين صورتء اكر با فرض اقدام بر خطاء باز خداوند ما را امر به متابعت 
نموده استء در نتيجه لازم مى آيد كه خداوند امر به فعل خطا كرده باشد. خطا از آن جهت كه خطاستء منهى عنه است. و 
اين منجرٌ به اجتماع امر و نهى در فعل واحد به اعتبار واحد مى شود كه محال است. نتيجه اين كه: اولى الا-مر در آيه بايد 


معصوم باشد.)10) 


فخر رازى كرجه تا اينجا با ما موافقت نموده؛ ولى در ادامه راه از آنجا كه نمى خواهد آيه به نفع شيعه تمام شود به مخالفت 
يرداخته و ادّعا كرده كه مراد از اولى الامر در آيه اهل حل و عقد از بزركان ات استء كسانى كه به مسائل و احكام اسلامى 
آكاهى كامل دارندء لذا اكر بر مسأله اى اجتماع كردند, نتيجه اى كه از اين اجتماع حاصل مى شود از هر عيب و نقصى مبرًا 


است. ما در بحث امامت خاصّه به ادلّه فخر رازى يرداخته و به آن ها ياسخ خواهيم داد. 

8 - آيه امام 

م - آيه امام 

از جمله آياتى كه دلالت بر ضرورت وجود حيجت و امام معصوم در هر عصر و زمان در روى زمين دارد؛ آيه «امام» است. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ يوْمَ نَدْعُوا كل أناس بِإمامِهم فَمَنْ أوتى كتابه بيمينه قأولك يفْرَوْنَ كتابَهُمْ وَلا يظَلَمُونَ قتيلا * وَمَنْ 


كان فى هِذِهِ أغمى فَهُوَ فى الْآخِرَهِ 


ص :/ا/١1‏ 
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امن 1 اصيل سَبيلا1؛(1) «[به ياد آور] روزى را كه هر كروهى را به يبشوايشان مى خوانيم. كسانى كه نامه عملشان به دست 


راستشان داده شود آن را [با شادى و سرور] مى خوانند و به قدر رشته شكاف هسته خرمايى به آنان ستم نمى شود.) 


از آيه فوق استفاده مى شود كه هر كس در روز قيامت همراه با امامش بوده و او را با ييشوايش مى خوانند؛ جه امام هدايت و 
يا امام ضلالت. يس بايد در هر زمانى امام به حقّ و حقيقت كه از مقام عصمت برخوردار است وجود داشته باشد تا با اعتقاد به 
قاو بيروق ال 'دستؤواتش رستكان شده و ثامه غسلش يهندسك راسفق داده شوة:وية عير فيكر ال اضحات اليميف كرد كه 
خداوند متعال در قرآن كر يم درباره آنان مى فرمايد: ( وَأْصْحابٌ الْيمِينِ ما أَصْحابٌ الْيمِين : * فى سِدْرٍ مَحْصودٍ * وَطَلح مَنْضُودٍ 

ول تدرو * وَماءٍ مشركوب : * وَفاكهَّهِ كثيره ب لاون انمه و بصن كنا به امسابيا بده و سو اناك 
در سايه درختان [سدر] , بى خار قرار دارند. و در سايه درخت [طلح بر بركك [درختى خوشرنكك واخوة شبو]. وسايه كشيده و 


كسترده. ودر كنار آبشارها و ميوه هاى فراوان... ( 
كسانى كه اعتراف: و اعتقاد به سق تدارتلير هو وسفه اند: 


الت كنات لسيظلد يه امار بابد نامي كادمرد م زا ودورت دولك عي كتفي سيان كر كات ترد ناولالا عى كويد 
( وَجَعَلَْامُ يمه مه يدَعُونَ إِلَى النَار)؛50) «ما [ [بارها كردنشان به حال خود] آنان را امامانى قرار داديم كه مردم را به دوزخ 


دعوت مى كنندك.») 


از اين فسكه اقراداقرآن بدا هياب الشفال) تغبين كرده انك انها كدان قرفاه» 1و أطريداتة التمالما أطيحات الثنال + 
ف عقوم وخينم * وَظدل مِنْ يحْمُوم * لا باردٍ ولا كريم ؛() «و اصحاب شمالء؛ جه اصحاب شمالى! [كه نامه اعمالشان به 
نشانه جرمشان به دست جب آنان داده مى شود]. آنان در ميان بادهاى كشئده و آب سوزان قرار دارند. و در سايه دودهاى 


متراكم و آتش زاء سايه اى نه خنكك است و نه آرام بخث, ( 
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ب) كسانى كه اعتقاد به هيج امامى ندارند كه اكْر در عدم انتخاب امام بر حقٌّ قصور دارند داخل در «اصحاب الشمال» خواهند 
بود. 
ضرورت وجود حخت 


»© [يَوْهَ نَدعُوا كل أناس إمامِهم استفاده مى شود كه هر كس بايد امام به حقٌّ كه واجب الاطاعه است داشته باشد و لذا 


هيج زمانى از وجود او خالى نيستء امامى كه بدون معرفت و متابعت از او فلاح و رستكارى براى انسان نخواهد بود. 
ابق معما ال برعي .زوابات نز استفاده م شود: 


از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميته جاهليه)؛(١)‏ «هر كس بميرد در 
حالى كه امام زمان خود را نشتاغفف اوبه مرك عاهليت از دنا رقه اسك 


احتمال مخالف 


همان كونه كه اشاره كرديم از آيه مورد بحث استفاده مى شود كه در هر زمانى ضرورت دارد كه امام به حقّ و معصومى 
وجود داشته باشد تا انسان هاى حقّ طلب به او اقتدا كرده» به سعادت برستك, ولى احتمالات ذيكرى در .هورد ابن آنه داده شده 


كه آن ها را مورد بررسى قرار مى دهيم: 

١‏ -اين كه مراداز «امام) در ايه «لوح محفوظ» باشد. ولى اين احتمال باطل است؛ زيرا مستفاد از يه آن است كه براى هر 
طايفه و قومى امام استء در حالى كه «لوح محفوظ» يكى بيش نيست و اختصاص به برخى از افراد ندارد. 

" -اين كه مراد از «امام) در آيه مورد بحث «كتاب آسمانى هر قوم» باشدء كه اين احتمال نيز باطل است؛ زيرا شامل همه 
انسان هاازاوّل خلقت تا يايان تاريخ بشريت استء در حالى كه اؤّلين كتاب مشتمل بر شريعت» كتاب حضرت نوح عليه 
السلام است و قبل از او جنين كتابى بر مردم نازل نشده استء و لذا نمى توان مراد از «امام» در آيه را كتاب هر قوم دانست؛ 


1١84:صص‎ 


-١‏ 5/ا5. شرح مقاصد» مبحث امامت. 


روايات عامه 


١‏ - سيوطى به سندش از امام على عليه السلام و او از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه در تفسير آيه [ يومَ نَدْعُوا 
ل أناس بِإِمامِهم أفرمود: ٠ايدعى‏ ككل قوم بإمام زمانهم وكتاب ربّهم وسنّه نبيهم)1(4) «هر قومى به امام زمان و كتاب 


دووزد كار وسلت نين شان ثرا خوائده مى كوند.) 


؟ - ونيز از ابن عباس نقل كرده كه در تفسير آيه ١‏ يوم نَدْعُوا كل أثآنين بإِمامِهم 1 كفت: «إمام هدى وإمام ضلاله)؛0) 


«مقصود از ايه امام هدايت و امام ضلالت است.» 
روايات اهل بيت عليهم السلام 


١‏ - كلينى رحمه الله به سندش از امام باقرعليه السلام نقل كرده كه فرمود: «زمانى كه آيه (يوْءَ كدعوا كل أناس بإمايهغ نازل 
افلم علمانان هرمن # ردقه اق وسول كن !"1 هما نام سد عردم قد ؟ عدت ازقودة امن ل ربساك يدا واميرط عليه 
مردم مى باشمء وليكن زود است كه بعد از من امامان بر مردم از بين اهل بيتم بيايند» آنان در بين مردم قيام مى كنند ولى 
تكذيب مى شوند و امامان كفر و ظلال و متابعين آنانء به امامان از اهل ببتم ظلم مى كنند. هر كس كه ولايت آنان را داشته و 
ال آثان معابفة و مروى كرده د تمنديق كنتارشان كد ازعو ونا من اسك ووو انيت كد هرا ملاقات مايه كاه باشيدا و 


هر كس كه به آنان ظلم كرده و تكذيبشان كند از من و با من نيست و من نيز از او بيزارم.»(27) 


١‏ - شخصى به نام بشر بن غالب بر امام صادق عليه السلام وارد شد و درباره آيه ( يوم نَدْعُوا كل أناس بِإِمامِهِم از حضرت 
سؤال نمود. امام فرمود: «امامى است كه مردم را به هدايت دعوت كرده و مردم نيز دعوت او را يذيرفته اند. و امامى است كه 
مردم را به ضلالت دعوت كرده واو را اجابت نموده اند آنان در بهشت واينان در دوزخند. واين همان كفتار خداوند است 


كه فرمود: [ قَرِيقٌ فِى الْنّهِ وَهْرِيقٌ فى السّعِير].(6) 


١91١:ص‎ 


.,”1/ در المنثور» ج زه5 ص‎ 6 -١ 
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-5/8. امالى صدوق رحمه الله ص 41١7‏ بحارالأنوار» ج عع ص 81. 


اصطلاحات «امام» در قرآن 

اصطلاحات «امام» در قرآن 

در قرآن كريم كلمه «امام) در اصطلاحات كوناكون به كار رفته است: 
١‏ - امام به حق 


كلمه «امام) بر امام به حقٌّ كه از جانب خداوند منصوب مى شود در قرآن به كار رفته است. 
خداوند متعال مى فرمايد: ( وَجَعَلناهُمْ أَئمّهُ يِهُدُونٌ بأمرنا!؛(1) «ما آنان را ييشوايانى قرار داديم كه به امر ما هدايت مى كنند.) 


و نيز درباره حضرت ابراهيم عليه السلام مى فرمايد: [ إِنّى جاعلك لِلنَاس إماماً]؛(1) «به طور حتم من تو را براى مردم بيشوا 


قرار دادم.) 
؟ - امام كفر وضلالت 
اطلاق ديكر كلمه «امام) بر يبشوايان ضلالت و كمراهى استء كه مردم راابه كفر و دوزخ دعوت مى كلند. 


خداوند مى فرمايد: [ كقاتلوا أتمة الْكَفْر 41( ديس با امامان كفر قتال كنيد.» 


وتدكو جات ذيكر هن ترمايد: ( وَجَعَلْناهُمْ أَبِمَه يدْعُونَ إِلَى النَار]؛() «ما [با رها كردنشان به حال خود] آنان را رهبرانى 


قرار داديم كه مردم رابه دوزخ دعوت مى كنند.) 
'" - صحف موسى عليه السلام 


و نيز عنوان «امام» بر صحيفه هاى حضرت موسى عليه السلام يعنى تورات اطلاق شده استء آنجا كه مى فرمايد: | وَمِنْ قثله 


كنات لوس انها وَرَحْمَهَ)0(4) «و از قبل او كتاب موسى است كه امام و رحمت مى باشد.) 
© - لوح محفوظ 


خذاوتن الى قرماين: ( وَكل شَى ءِ أخص يناه فى إمام مُبين ؛(2) «و هر جيزى را در امام مبين [لوح محفوظ] شماره نموده 


ايم.) 


١9١:ص‎ 


-١‏ 4لا؟. سوره انبياء آيه "ل. 
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ع ع6 سوره يس » ابه 1١7‏ 


صفات امام بر حقٌ 


سؤال محورى كه در مورد آيه «امام) مطرح است اين كه: اين امام به حقّ كه حيجت خدا بر خلق در هر عصرى است جه 
خصوصيات و صفاتى بايد داشته باشد؟ 


با تأملى در آيه مورد بحث و آيات ديكر بى مى بريم: امام به حقٌ كسى است كه اهليت و قابليت احتجاج به او در روز قيامت 
را دارا مى باشد. يعنى مى تواند مردم را به هدايت رسانده و آنان را به حقّ و حقيقت رهنمون سازد. و به تعبير ديكر شاهد بر 


اعمال انسان ها بوده و اطاعت او مستلزم اطاعت خداوند است. 


حال بايد ديد جه كسى جنين صفاتى را در خارج دارد؟ جه كسى است كه خود به هدايت مطلق رسيده و قابليت و اهليت 


دستككيرى مردم را نيز دارد؟ 


مكتب اهل بيت عليهم السلام و بيروان آنان به اين سؤال به خوبى ياسخ مى دهندء آنان معتقدند كه در هر زمانى بايد امام 
الحسن المهدى -ارؤاحنا فداه -است: كسى كه امامت :او بهانض از رسول اكرم صلى الله عليه وآله:و امامان بعد از آن 


حضرت به اثبات رسيده ونيزاز او معجزات فراوانى كه دلالت بر امامت او داشته باشد» صادر شةة: است: 


١97:ص‎ 


اطاعت از ستمكر از ديدكاه قرآن 
اطاعت از ستمكر از ديدكاه قرآن 


يكى از مسائل مورد اختلا-ف بين اهل سنّت و شيعه اماميه؛ اطاعت از امام و حاكم جائر و فاسق و ظالم است؛ آيا اكر خليفه 


فاسق بود يا فاسق شد از خلافت عزل مى شود؟ و آيا مى توان عليه او قيام كرد يا بايد همجنان از او اطاعت كرد؟ 


اجماع اهل سنّت براين است كه سلطان با فسق از خلافت عزل نمى شودء لذا نمى توان با او مخالفت نمود و عليه او قيام كرد 


تنها مى توان او را موعظه و نصيحت نمود. 


در مقابل» شيعه اماميه» به تبع از اهل بيت عليهم السلام اطاعت از حاكم ستمكر و فاسق را نه تنها واجب نمى داند بلكه حرام 
مى داند. در اين بحث درصدد اثبات رأى اهل بيت عليهم السلام هستيم. 


فتاواى اهل سنّت درباره وجوب اطاعت از ييشواى ستمكر 
١‏ - امام نووى مى كويد: «اهل سّت اجماع نموده اند كه سلطان و خليفه؛ با فسق از خلافت عزل نمى شود....(1١)‏ 


؟ - قاضى عياض مى كويد: «جماهير اهل سنّت از فقيهان» محدّثان و متكلمان معتقدند كه سلطانء با فسق» ظلم و تعطيل 


حقوق از خلافت عزل نمى شود.)(2)71 


1١97: ص‎ 


١-ه58.‏ شرح صحيح مسلم» نووى» ج 7لا ص 75559. 
ل شرح صحيح مسلم» نووى» ج 7لا ص 5559. 


- قاضى ابوبكر باقلاانى نيز مى نويسد: «جمهور اصحاب حديث معتقدندء امام با فسق» ظلم» غصب اموال و زدن سيلى به 
صورت ها و متعرض جان هاى محترم شدن و تضييع حقوق و تعطيل حدود. از امامت خلع نمى شود و خروج براو هم جايز 
نيستء بلكه تنها وظيفه مردم آن است كه او را موعظه كرده واز عواقب كارهايش بر حذر دارند. ودر آنجه از معاصى كه 
مردم را به آن ها دعوت نموده؛ نبايد عمل كرد. اينان در اين مسئله به روايات فراوانى از ييامبر صلى الله عليه وآله و صحابه؛ در 
وجوب اطاعت از امام و خليفه. هر جند ظالم و ستمككر باشد و اموال مردم را به زور از آنان بستاند» تمشكك كرده اند؛ زيرا مى 
كويند ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «كوش فرا دهيد و اطاعت نماييد از حاكمان ولو بنده اى باشد كه بينى بريده يا حبشى 
اسث. و به هر شخص نيكوكار و فاسقى در نماز اقتدا نمايبد.» و نيز فرمود: «از حاكمان خود اطاعتث كنيد اكرجه مالتان را به 
غارت برده و كمر شما را بشكنند.)(1) 


ولى برخى با اين كروه مخالفت كرده اند؛ همانند ماوردى در الأحكام السلطانيه(؟) و عبدالقاهر بغدادى در اصول الدين0) و 
به زودى وابن حزم ظاهرى در الفْصّل الملل و الأهواء و النحل(؟) و جرجانى در شرح المواقف(3). 


فتاواى علماى اهل سنت در حرمت خروج بر ييشواى ستمكر 
فتاواى علماى اهل سنت در حرمت خروج بر ييشواى ستمكر 
هم جنين علماى اهل سنّت اتفاق كرده اند بر اين كه خروج بر ضدٌ امام و خليفه جائر و ستمكر جايز نيست. 


از قدماء عبدالله بن عمر و احمد بن حنبل از مخالفان سرسخت خروج عليه خليفه مسلمين بوده اند كرجه ظالم و جائر باشد. 


ابوبكر مروزى از احمد بن حنبل نقل 


١917: ص‎ 


-١‏ لامع. التمهيد, باقلانى. 
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مى كند كه او امر به جلوكيرى از خون ريزى و انكار شديد از خروج عليه خليفه مسلمين مى نمود.(١)‏ 

دكتر عطيه زهرانى در ذيل حكايت مروزى مى كويد: «سند اين حكايت صحيح است و همين است مذهب سلف.(1) 

امام نووى در شرح صحيح مسلم ادعاى اجماع نموده است و مى كويد: «... و اما بر خروج امامان مسلمين و جنكك با آنان به 
اجماع مسلمين حرام است اككرجه فاسق و ظالم باشند.»(9) 

ولى اين ادعا صحيح نيست؛ زيرا همان كونه كه بعداً خواهيم كفتء شيعه اماميه مخالف آن است و معتقد است كه نه تنها 


اطاعت از حاكم ظالم و جائر و فاسق جائز نيست بلكه خروج عليه او نيز با شرايط خاصى واجب است. 


دكتر محمّاد فاروق نهبان حرمت خروج بر امام جائر و فاسق را به اكثر اهل سنّت نسبت مى دهد و مى كويد: «علما در حكم 
انقلاب و شورش عليه امام ظالم و فاسق دو نظر دارند: 

نظر اوّل آن است كه خروج بر امام و خلع اواز قدرت جايز است. اين رأى معتزله و خوارج و زيديه و برخى از مرجئه استء 
بلكه خروج را واجب مى دانند و به آيه: ورا على البو والتوق وو آه [١‏ قاعراالض تيل ع لفن 2 إلى اشر الله از 


ابه ذا كال موق الظالمية »+ فشك كرده اند 


نظر ديكر آن است كه شمشير كشيدن بر عليه امام جائز نيست؛ زيرا منتجر به فتنه و خون ريزى خواهد شد واين نظر اكثريت 


اهل سنت و رجال حديث وعده زيادى از صحابه از قبيل ابن عمر و سعد بن ابى وقاص و اسامه بن زيد است.)(2560 
ص:916١‏ 


.١1"١ ص‎ ١ 47ع. السنّه ج‎ -١ 
؟- "897. همان حاشيه.‎ 


يكبنن. شرح صحيح مسلم» نووى» ج 7لا ص 75559. 
- هوع. نظام الحكم فى الاسلام» ص 877 - 819. 


ياسخ: اين نظريه كه اطاعت از خليفه و سلطان واجب است هر جند فاسق و ظالم باشد و خروج بر او نيز حرام است؛ از جهاتى 
اشكال دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - مخالف با صريح آيات 


از آيات استفاده مى شود كه امامت و خلافت حقٌ انسان فاسق و جائز نيست و نبايد از او اطاعت كردا: 
الف) [ وَإِذْ الى إبْرَاهِيم رَبّهُ َكلِمَاتٍ فَأتَمَهَُ قَالَ إِنّى جاعلك لِلنّاس إِمَاماً قَالَ وَمِنْ ذْريتى قَالَ لَا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ ؛(1) ابه 


خلق بركزيدم. ابراهيم عرض كرد: اين ييشوايى را به فرزندان من نيز عطا خواهى فرمود؟ فرمود عهد من هركز به ستمكاران 


نخواهد رسيد.») 


ب) [ ... أَقَمَنْ يْردِى إِلَى الْحَقّ أحق أنْ يتَبعَ أمّنْ لَا يهدّى إِلَا أَنْ يِهْدَى فَمَا لَكمْ كيفٌ تَخكمُونَ ؛(1) «آيا آن كه خلق را به راه 
حقّ رهبرى مى كند سزاوارتر به يبيروى است يا آن كه نمى كند مككر آن كه خود هدايت شود يس شما مشركان را جه شده و 
جكونه جنين قضاوت باطل براى بت ها مى كنيد؟.) 


الاق آيه استفاده هى .شود كسئ كه هدايت به حق تمى كتد سزاوان اطاعت و متابعث نيست: 


ج) برخى از آيات عقوبت خضوع و ميل به ستمكران را آتش جهنم قرار داده» مى فرمايد: [ وَلَا تَركمُوا إِلَى الَذِينَ ظَلْمّوا 
فَتَمَسّكمْ النَاوُ؛(*) «و شما مؤمنان هركز نبايد با ظالمان هم دست و دوست شويد وكرنه آتش كيفر آنان شما را جواهد 
كرفت.» 


د) حاكمى را كه حكم بدما أنزل الله تكند كافر دائسته» فى قرمايدة ( ... وَمَنْ لم 
ص:918١1‏ 


١‏ ملع سوره بقره. ابه تفاهت 
"ملاوع سوره يونس » أيه 0 


برقع سوره هود. آيه .١1*‏ 


يخك بِمَا أنرّلَ اللَهُ وليك هُمْ الْكَافْرُونَ “(1) «و هر كس به خلاف آنجه خدا فرستاده حكم كند جنين كس از كافران خواهد 
بود.) و مى دانيم كه اطاعت از كافر جايز نيست. 


؟ - مخالف با ادله حرمت اطاعت اهل معصيت 


آيات بسيارى در قرآن به طور مطلق و عموم - به نحوى كه مانع از تخصيص و تقييد است - از اطاعت اهل معصيت و كناه هر 
كس كه باشد نهى مى كند هر جند خليفه و سلطان و امام باشد. 


١‏ - خداوند متعال مى فرمايد: [ قَلَا تُطع الْمُكَذَبِينَ(1)) «ببروى مكن دروغ كويان رام 
١‏ - [ وَلَا تطغ كل حلاضٍ مَهين100 «و از كسى كه بسيار سوكند ياد مى كند و يست است اطاعت مكن.) 
*- [ وَلَا طِع الْكافِرِينَ وَالْمنَافقِينَ 05 «و تو هركز اطاعت مكن كافران و منافقان راء) 


* - [ وَلَا تطِيعُوا أمرَ الْمْشِرفِينَ الَذِينَ يفْسِدُونَ فى الأَرْض وَلَا يض ِحُونَ ؛(0) «و از رفتار رؤساى مسرف و ستمكر كه در زمين 
فساد مى كنند و به اصلاح حال مردم نمى يردازند» ييروى نكنيد.) 


د - [ فَاضْبر لخكم رَبك وَلَا تطغ مِنْهُمْ آثِماً أوْ كفوراً)؛(2) «بر طاعت حكم يرورد كار شكيبا باش و از مردم بدكار كفر يبشه 
اطاعت مكن.) 


* - [ وَلَا تْطِعْ مَنْ أَعْفَلَنَا قَلبَهُ عَنْ ذِكرنًا وَانّبعَ هَوَاهُ وَكانَّ أمرْهُ فوْطاً)1/(4) «و هركز آنان كه ما دل هايشان را از ياد خود غافل 
كرده ايم و تابع هواى نفس خود شدند و به تبه كارى يرداختند» متابعت مكن.) 
- [ يوم تُقَلبُ وجُوهَهُمْ فى | لاز يولوق با لكا أطقنا الله وَأطقا التشرل+ وَقَالوا 


١91/: ص‎ 


.8 سوره مائد آيه‎ .844-١ 
/ سوره قلمء آيه‎ 60-1 

1 01ش. سوره قلمء آيه .٠١‏ 
-07. سوره احزاب» آيه /5. 
ه- ”20. سوره شعراءء آيه .18١‏ 
ع-08ش. سوره جاثيه. آيه 58. 


/ا- م6١هم.‏ سوره كهف» أيه 1 


نا أَطَعْنَا سَادَ 5 وَكبْرَاءنَا تأخارنا السَبيل* رَنَنَا آتَهُم ضعْفَين عن الْعَذَابِ وَالْعَْهُمْ لَغناً كبيراً]1(4) «در آن روز صورت هايشان 
در آتش دكركون مى شود و مى كويند اى كاش ما خدا و رسول را اطاعت مى كرديم. و كويند: اى خحدا ما از بزركان و 
بيشوايان خود اطاعت كرديم و ما را به كمراهى كشيدند. اى خدا عذاب آنان را سخت و مضاعف ساز و به لعن وغضب 


شديد كرفتارشان ساز.») 


[ ونا كوا إلى الذية ظلقوا ققره قَتَمَسَكمْ النَارُ؛(1) «و شما مؤمنان هركز نبايد با ظالمان همدست و دوست شويد و كرنه 


ات كيفر آنان شمارا خواعد كرفت 
ص:98١‏ 


--١‏ 08ث. سوره احزاب» آيات 88 -ثل2. 


؟-/,0ش. سوره هودء آيه .١١7‏ 


قرآن وامامت كودى 
قرآن وامامت كودى 


از جمله سؤال ها در مورد برخى از امامان به ويزه امام زمان عليه السلام اين است كه: آيا كسى مى تواند در كودكى به مقام 
امامت و خلافت برسد؟ به بيان ديكر: كودكى كه تكليف ندارد جككونه مى تواند به مقام ولايتٍ الهى برسد؟ 


ابن حجر هيتمىء از علماى اهل سنّتء در اين باره مى نويسد: «آنجه در شريعت مطهّر ثابت شده.؛ اين است كه ولايت كودكك 


صحيح نيست» يس جرا شيعيان مى يندارند كود كى كه هنوز عمرش بيش از ينج سال نيست به امامت رسيده است.1(0) 
احمد كاتب نيز مى نويسد: «معقول نيست كه خداوند كود كى را به رهبرى مسلمانان منصوب كند.700) 

امامت و نبوّت كودك از ديدكاه قرآن 

امامت و نبوّت كودك از ديدكاه قرآن 


از نظر قرآن امامتء نبوّت و ولايت در كودكى نه تنها امرى ناممكن نيستء بلكه قرآن آشكارا مى فرمايد: ما ولايت. نبوّت و 


امامت را به افرادى در كود كى داديم: 

١‏ - يحيى بن زكرياعليه السلام 

خداوند متعال خطاب به حضرت يحيى عليه السلام مى فرمايد: [ يا يخيى حَُدٍ الكتاب بِقَوَّهِ وَآتْيناةٌ الْحكم صَبياً)؛20) «اى 
يحيى! تو كتاب آسمانى ما را به قوت فراكير و به او در كودكى مقام نبوّت داديم.» 

1١19:ص‎ 

.١158 صواعق المحرقه.» ص‎ .008-١ 


؟-009. تطور الفكر السياسى» ص ؟7١٠.‏ 


.2٠١ -"‏ سوره مريمء آيه 1١7‏ 


فخر رازى درباره حكمى كه خداوند به حضرت يحبى عليه السلام داد» مى كويد: «مراد از حكم در آيه شريفه» همان نبؤت 
است؛ زيرا خداوند متعال عقل او را در كودكى محكم و كامل كرد و به او وحى فرستاد. جرا كه خداوند متعال حضرت يحيى 
عليه السلام و عيسى عليه السلام را در كودكى به يبامبرى بركزيد, بر خلاف حضرت موسى عليه السلام و محمّمدصلى الله عليه 
وآله كه آنان را در يزركك سالى به رسالت مبعوث ثمود.(1) 


؟ - عيسى بن مريم عليه السلام 
خداو د الى فرمابد: [ فأشايت َيه قالُوا كيفٌ تُكلُمُ مَنْ كان فى الْمَهْد صَِيَ 


قال إن عت الله آتانى الْكتات وَجَعَلَنى ليا ** كا قار اموي كك اففياق. بالصّلاءٍ وَالرَّكاءِ ما دّمْتٌ عياً...]1(4) «مريم 
[در ياسخ ملا-مت كران به طفل اشاره كرد آن ها كفتند: جكونه با طفل كهواره اى سخن كوييم. آن طفل كفت: همانا من 
بنده خدايم كه مرا كتاب آسمانى و شرفٍ نبوّت عطا فرمود. و مرا هركجا باشم براى جهانيان مايه بركت و رحمت كردانيد و تا 
زنده ام به عبادتٍ نماز و زكات سفارش مى كنم.) 


قندوزى حنفى - بعد از ذكر ولادت امام مهدى عليه السلام - مى نويسد: ١«كفته‏ اند كه خداوند - تبارك و تعالى» او را در 
كودكى حكمت و فصل الخطاب عنايت فرمود واو را نشانه اى براى عالميان قرار داد» همان كونه كه در شأن حضرت يحيى 
عليه السلام فرمود: [ يا يخيى حَذٍ الكتاب بِقُوٌهِ وَآتيناهُ اكع صبياً!. و نيز در شأن حضرت عيسى عليه السلام فرمود: [ قَالُوا 
كيف نُكَلْمْ مَنْ كان فى الْمَهْدِ صبِياً * قال إِنّى عَبدُ اللِّ آتانى الْكتاب وَجعَلنى نيا خداوند امر حضرت مهدى عليه السلام را 
مانند حضرت خضرعليه السلام طولانى كردانيد.»(59) 


السلام هنكامى كه در كهواره سخن كفتء حيجت خدا بر اهل زمان خود بود. حضرت عليه السلام فرمود: «عيسى عليه السلام 
در آن هنكام در كهواره» ييامبر 


ص 7٠١:‏ 
.6١ -١‏ تفسير فخر رازى» ج .)ص 15993. 


7- ؟ام. سوره مريمء ايه 8 
11ه. ينابيع المودهء ص 585. 


و حيجت خدا بر زكرياعليه السلام بود و در آن حال نشانه اى براى مردم و رحمتى از جانب خدا براى مريم بود» آن هنكامى 
كه سخن كفت و از او تعبير كرد. [و نيز] بيامبر و حيجت بود بر هركه كلام او را در آن حال شنيد. سيس عيسى عليه السلام 
ساكت شد و تا دو سال با كسى سخن نككفت در اين مدّت زكرياعليه السلام حيّجت بر مردم بود. يس از فوت اوء يحيى عليه 
السلام در كودكى وارث كتاب و حكمت شد. 


عيسى عليه السلام وقتى به هفت سالككى رسيدء با اولين وحى كه بر او نازل شدء خبر از نبّؤت خود داد. در اين هنكام او حيجت 
تم عناننا. 


يزيد كناسى مى كويد: به حضرت عليه السلام عرض كردم: آيا على بن ابى طالب عليه السلام در زمان حيات رسول خداصلى 


الله عليه وآله.» حيجت خدا براين ات بود؟ 


حضرت عليه السلام فرمود: «آرىء اين جنين بود و طاعت او در حيات و وفات رسول خداصلى الله عليه وآله بر مردم واجب 
نود لكن بااوجود رسول خندا صلى الله عليه وآله آن خضرت سكوت كرد و سكن تكفت:» لذا زسول خداضلى الله عليه و آله 
در زمان حياتشء بر امّت و بر على عليه السلام واجب الاطاعه بود. على عليه السلام حكيم و دانا بود.)(1) 


" - شاهدى از خانه زليخا 


قرآن كريم در قضيه حضرت يوسف عليه السلام و زليخا مى فرمايد: وَشَّهِدَ شاهِددٌ مِنْ أَهْلها إِنْ كان قَمِيصهُ قد مِنْ قبل 
ف دَق وَهْوَ مِنَ الْكاذِبِينَ * ون كانّ قَمِيصهُ قد مِنْ دُبْر فك دَّيَتْ وموم الضادقيق #«إبرائ درسى سك .يوست شافدق از 
سكان دن كواه نادو كننهة اك ورافن وس اخلو دريده باسيده رن راستكر و يوسف ان دروشفكرياق اسكدو ا كر 


ييراهن از يشت دريده است» زن دروغ كو و يوسف أو زاسعكويان أسست:) 


شيخ مفيدرحمه الله مى نويسد: «اهل تفسير - به جز شمار اندكى - اتفاق كرده اند در آيه شريفه ! وَشَّهدَ شاهدٌ مِنْ أهلها...]. 


كه آن شاهد. طفلى صغير در كهواره بود. خداوند 


٠١١:ص‎ 


١-8١ثم.‏ كافى» ج 3 ص 01ح ؛ قصص الانبياء ص 6 


متعال او را به نطق درآورد تا حضرت يوسف عليه السلام را از كناه تبرئه نموده و تهمت را ازاو دور كند.»(1) 

هرجند طفل» ييامبر يا امام نبوده» ولى از آن استفاده مى شود كه ممكن است كسى در طفوليت به حقٌّ و حقيقت حكم كند. 
نقد و بررسى شبهات 

نقد و برزسى شبهات 

١‏ -كودك ممنوع از تصرف در اموال 


شيخ مفيدرحمه الله مى كويد: شايد به شيعيان كفته شود كه شما جطور اعتقاد به امامت دوازده امام داريد و حال آن كه مى 
دانيد در ميان آنان كسانى هستند كه يدرانشان آنان را در كودكى - درحالى كه به حدّ رشد و بلوغ نرسيده اند - جانشين 
خود قرار داده اند» همانند ابى جعفر» محمّد بن على بن موسى عليه السلام» كه هنكام وفات يدرش» هفت سال داشت و همانند 
قائم شما كه او را مى خوانيد در حالى كه سنّ او هنكام وفات يدرش - نزد اكثر مؤرّخان - ينج سال بوده است. و ما به جهت 
عادتى كه در هيج زمانى نقض نشده. مى دانيم شخص در جنين سنّىء به حدّ رشد نمى رسد؟! خداوند متعال مى فرمايد: [ 
َابْتلُوا اأيتامى عَصّى إذا بَلْعُوا الّكاح فَإِنْ آنش كع مِنْهُعْ رُشْداً فَادقَعُوا إلَيهمْ أَمُوالَهُمْ “(1) و اكر خداوند متعال كسى را كه به حدٌ 
بلوغ نرسيده از تصرف در اموالش منع مى كند؛ يس جكّونه ممكن است او را امام قرار دهد؛ زيرا امام» ولى بر خلق در تمام 
امور دين و دنيا است؟! و صحيح نيست كه والى و سريرست تمام اموال از قبيل صدقه ها و خمس ها وامين بر شريعت و 
احكام, امام فقيهان» قاضيان و حاكمان و مانع كثيرى از صاحبان خرد در كارهاء كسى باشد كه ولايت بر درهمى از اموال خود 
هم ندارد....)(00) 


٠7١ ص:7‎ 


."١8 الفصول المختاره» ص‎ .218 -١ 
9 ؟-مام. سوره نشاف ابه‎ 


*-177ه. الفصول المختاره» ص ١88‏ و 18:0. 


همو در ياسخ مى كويد: «اين اشكال از كسى صادر مى شود كه بصيرتى در دين ندارد؛ زيرا آيه اى را كه مخالفان در اين 
باب به آن اعتماد كرده اند» خاص است و شامل امام معصوم نمى شود؛ زيرا خداوند متعال با برهان قياسى و دليل سمعىء 
امامت آنان را ثابت فرموده و اين مى رساند كه امام» مخاطب آيه فوق نمى باشد و از زمره ايتام خارج است. و هيج اختلافى 


بين امت نيست كه اين آيه» مربوط به كسانى است كه عقلشان ناقص است و هيج ربطى به آنان كه عقلشان - به عنايت الهى - 
به حدّ كمال رسيده؛ ندارد اكرجه كودك باشد. لذا آيه شريفه شامل ائمه اهل بيت عليهم السلام نمى شود.»(1) 


از اينجا ياسخ يرسش هاى ديكر نيز درباره امامت كودك داده مى شود مثل اين كه طفل حككونه مى تواند امام باشد» درحالى 


كه نمى تواند حبّى امام جماعت باشد؟ طفل جكونه مى تواند امام باشد با آن كه معامله با او صحيح نيست؟ 
طفل جكونه مى تواند امام باشد درحالى كه عقد او باطل است؟ 


طفل جكونه مى تواند امام باشد درحالى كه شهادت او جز در موارد خاص باطل است؟ طفل ينج ساله جكونه نماؤش بر جنازه 


امام صحيح است؟ 


منشأ تمام اين اشكالات اين است كه امام را با ديكران مقايسه كرده ايم و براى او امتياز خاصى قائل نيستيم. ولى اكر معتقد 
شديم كه امام - اكرجه كودكك باشد - كسى است كه با معجزه و نصّء امامتش ثابت شده و عقلش به عنايت الهى كامل 
كرديده استء ديكر او را با مردم عوام مقايسه نكرده و احكام آنان را براو تطبيق كنيم. از آنجا كه كودك و كسى كه به حدّ 
بلوغ نرسيده» عقلش رشد نيافته و هنوز مصالح و مفاسد خود را دركك نمى كندء لذا از يكك سرى كارهاى اجتماعى ممنوع 
شده است. ولى امام از ابتدا مورد توجه خاص خداوند متعال قرار كرفته و عقلش كامل شده استء تا بتواند ديكران را 
دستكيرى كرده و به كمال برساند؛ همان كونه كه سراسر زندكانى امام و قضايايى كه اتفاق افتاده بر اين مطلب كواهى مى 


دهد. 
ص 7١7:‏ 


١-18ش.‏ الفصول المختاره» ص ١88‏ و 180. 


نااين ينان برخى ديك أل برسص ها تيز اباسح دافه مى شردة كل ابن كه.مى كريسد: عتدايت جامعه أو وظايق لمام امت بو 
هدايت انواغ و اقسامى دارد؛ مثل هدايت تكويتى» تشريعى و باطنى؛ جكونه طفل م تواند انواع و اقساع اين هدايت هارا بر 
عهده كيرد درحالى كه هر يكك از آن ها وظيفه بسيار سنكينى استء كه احتياج به قابليت هاى خاص دارد؟ 


ياسخ همان است كه اشاره شد؛ زيرا اكر خداوند متعال به كسى مقام هدايت و امامت مى دهد؛ قابليتش را نيز عنايت مى 
فرمايد. عقل او را به حدٌ اعلاى رشد و كمال مى رساند» اكرجه خود نيز در رسيدن به كمال دخيل است, ولى همه به لطف و 
عنايت الهى است و واقعيت خارجى اين امر را تصديق مى كند. همان كونه كه حضرت عيسى عليه السلام در كهواره با مردم 


؟ - امامت طفل و تكليف 


كاهى سؤال مى شود كه طفل جكونه مى تواند امام و رهبر باشد درحالى كه تكليف ندارد؛ و به حدٌ بلوغ نرسيده است. و 
جون بر اعمالش عقوبت مترتّب نيست» ممكن است كه لغزش هايى از او سرزند, كه اين» با مقام و شأن امامت سازكارى 


ندارد؟ 


ياسخ: بلوغ - در حقيقت - رسيدن به حدٌ رشد عقلا-نى است واين كه براى نوجوانان سنّ بلوغ را يانزده سال قرار داده اند 
نراق انق السك كطانا در اق سد قرحو انان ند وده متلا فى رشكتنوو لذأ كى انفد مر رد خملان ختداوتد مهال قرار كيرين 
وصلاح وفساد خود رادرك كنند. خداوند متعال مى فرمايد وَابْتلُوا اليتامى عََى إذا بَلَعُوا الّكاح فَإِنْ نتمم مِنْهُمْ وُشْداً 
فَادْفْعُوا لبهم أَموالهُمْ “(1) يتيمان را آزمايش كنيد تا هنكامى كه بالغ شده تمايل به نكاح بيدا كنند اككر ديديد آن ها قادر به 


درك مصالح زندكانى خود هستند اموالشان را به آن ها باز دهيد. 
ولى اكر افرادى در كودكى به طور يقين و قطع به حدّ اعلاى كمال و رشد رسيدند 
ص:5 7١‏ 


١-94١ه.‏ سوره نساع. ابه 0 


- كه بايد هم رسيده باشند» وكرنه امامت و نصب آن ها بى معنا خواهد بود - قطعاً مورد تكليف خواهند بودء واز آنجا كه 


عقل كاملى داشته و از مقام عصمت بهره مندند» هر كز كار ناشايست انجام نخواهند داد. 


از اينجا ياسخ اشكال برخى از علماى اهل سدّت» درباره ايمان و اسلام امام على بن ابى طالب عليه السلام» قبل از بلوغ نيز داده 
مى شودء آنان مى كويند: على بن ابى طالب عليه السلام به حدٌ بلوغ نرسيده بود» و لذا اسلامش ارزش ندارد» اسلامى كه 
بدون تعمّل و فهم و شعور عقلانى باشد جه فائده اى دارد؟ درحالى كه اسلام ابوبكر در سنين بالا بوده استء و اسلام در اين 


سن با تعقل همراه بوده وازاين رو داراى ارزش خاصى است. 


ياسخ: حضرت على عليه السلام اكرجه قبل از بلوغ اسلام آورد» ولى اواز كمال و عقلا-نيت كافى برخوردار بود» دوره 
ديكران ترجيح داده تحت تربيت خاص او قرار كرفته بود. با بصيرت كامل اسلام را بركزيد و در حقيقت بايد كفت: اسلام و 
شهادتين را به زبان جارى كرد؛ زيرا او كسى بود كه از هنكام ولادت؛ ذكر توحيد را بر زبان داشت و به نبوّت ييامبر اسلام 
فلن أش علو ا له عقت بوه ماني كه درك ]تحتفو ل ركه برس ادكه وال تمعن روي 155و و00 اس تدق ا تعميرك 
افراد بزركك سال كه يكك دهم عقل و رشد يكك كودك را هم ندارند. 


7١6: ص‎ 


امامت و ولايت امير مؤمنان عليه السلام در قرآن 
اشاره 


7١17: ص‎ 


آيه ولايت 
آيه ولايت 


يكى از آيات قرآن كه دلالت قوى بر امامت و خلافت امام اميرالمؤمنين عليه السلام دارد آيه «ولايت» است. خداوند متعال مى 
فرمايد: ! إِنَّما وَلِيكمٌ اللهُ وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمَنُوا الَذِينَ بِقِيمُونَ الصَّلاة وَيؤْنُونَ الزّكاة وَهُمْ راكعُونَ “(1) «همانا سريرست و ولى 
شما تنها خداست و ييامبر او و آن ها كه ايمان آورده اند» همان ها كه نماز را بر يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى 


دهنك.) 


اين آيه كرجه با رواياتى كه در كتب فريقين در ذيل آن آمده از دلالت خوبى بر امامت حضرت على عليه السلام برخوردار 
استء ولى از آنجا كه بر خلاف عقيده اهل سنّت است درصدد تشكيكك در دلالت قطعى آن برآمده اند. اينكك به بررسى همه 


جانبه اين آيه شريفه مى يردازيم. 
استدلال به آيه بر ولايت امام على عليه السلام 
استدلال به آيه بر ولايت امام على عليه السلام 


علماى اماميه به اين آيه با نظر به رواياتى كه در ذيل آن وارد شده. بر ولايت و امامت على عليه السلام استدلال كرده اند كه 


از آن جمله مى توان به اين افراد اشاره كرد: 
١‏ - شريف مرتضى رحمه الله 


او مى كويد: «دليل بر امامت حضرت.ء قول خداوند تعالى [ إِنَّما وَلِيكمُ است؛ زيرا ثابت شده كه لفظ ‏ وَلِيكمٌ در آيه افاده 


اولى به تدبير امور و وجوب اطاعت دارد. 
صن 5:57 


6 م6 سوره مائده» أيه‎ -١ 


لكات شود #سف نان لني آعكوا] امير التومنين عليه السلام اسكم رو ايننيه طوو وضوحةانضى بن امامت اسث,139 
؟ - شيخ طوسى رحمه الله 

اوم تويسلة :زو اما قوى عرين نض بو اثانث نعضرت غلى علية السالام ازقرآانا آنه [ نما وليكم الله وتشولة امست....اان 

- خواجه نصير الدين طوسى رحمه الله 


او مى كويد: «... وبه جهت قول خداوند تعالى: | إنّما وَليكم...) و همانا اوصاف در آيه بر امام على عليه السلام جمع شده 
)17 


ع - علامه حلى رحمه الله 


او در شرح كلام خواجه مى نويسد: «و اين دليل ديكرى بر امامت حضرت على عليه السلام است. و استدلال به آيه بر ولايت و 


امامت حضرت متوقف بر مقدماتى است....)50) 


همو در جايى ديكر به اين آيه استدلال كرده؛ مى كويد: «براين كه آيه در شأن حضرت على عليه السلام نازل شده است» 
همه اجماع و اتفاق نظر دارند» واين مطلب در جمع بين صحاح سنّه ذكر شده كه هنكام صدقه دادن به انكشترى خود بر 
مسكين در حال نماز و در حضور صحابه. اين آيه نازل شد.»)(0) 


در نككاه مفسّد ران شيعى نيز اين أيه بدون الغاى خصوصيت از مورد نزولش» بر امامت امام على عليه السلام و با تنقيح مناط بر 
ديكر امامان عليهم السلام دلالت دارد. 

ديد كاه اهل سنت 

اهل سنت سه نوع تلقى از آيه ولايت دارند. اين تنوّع» ناشى از يذيرش روايات 


5١٠١ ص:‎ 


.57/ الذخيره فى علم الكلام» ص‎ .ه7١‎ -١ 

-77ه. تلخيص الشافى» ج 7 ص .٠١‏ 

*- 77ه. تجريد الاعتقاد» امامت خاصه. 

عدع8ق. كشف المرادء ض 578. 

ه- 10ه. نهج الحق و كشف الصدقء مبحث امامت خاصه. 


در مورد نزول آيات يا عدم يذيرش آن با جككونكى الغاى خصوصيت از مورد نزولش مى باشد. 


نزول حمل مى كنند؛ از جمله اين كروه ابوبكر جصّاص و ابوالحسن على طبرى هرّاسى را مى توان نام برد.(١)‏ 


ب) كروهى ديكر با الغاى خصوصيت از مورد نزول آيه درباره تصدّق امام على عليه السلام؛ به عموميت مفاد آيه قائلند. 
كرجه نزول آيه را در شأن امام على عليه السلام انكار نمى كنند. بيشتر مفسّران اهل سنّتء بلكه بنابر نقلى جمهور آن ها در 
زمره اين كروهند. آنان «ولايت» در آيه را به معناى نصرت يا محّبت كرفته و خصوصيات ناميده شده در آيه را براى تمييز 


مؤمنان از منافقان مى دانند. ولى همان كونه كه بعداً اشاره خواهيم كرد از شأن نزول آيه الغاى خصوصيت نمى توان كرد. 


ج) عدّه اندكى از علماى اهل سئّت به كلى منكر اين حادثه اند و رواياتى كه آيه را منطبق بر امام على عليه السلام مى داند 


متكرتده فو رأس ابن كروة ابن مية قراق دارد: 
مقصود از «ولايت» نزد اهل سنك 


كرجه لفظ «ولايت» در لغت به معانى كوناكونى از قبيل: دوستء ناصرء سريرستى و معانى ديكر آمده؛ ولى علماى اهل سنت 


درصددند كه از بين معانى ولايت» معناى نصرت يا محبت و نصرت را براى آيه «ولايت» بركزينند. 


طبرى در تفسير آيه مى كويد: «يعنى اى مؤمنان! جز خدا و رسول خدا و مؤمنان كه خداوند آنان را وصف كرده استء ياور 
شما نيستند.)(7) در تفسير «المنار) در ذيل آيه «ولايت» آمده است: «ما از سياق دانستيم كه ولايت در اينجا به معناى ولايت 


نصرت است.2(0) در تفسير مراغى نيز ولايت به نصرت تفسير شده است.50) 
ص:١١1‏ 


.77١ 58ه. احكام القرآن؛ ج ؟. ص 8088؛ الجامع لأحكام القرآن» ج ع ص‎ -١ 
.757 /اث. جامع البيان» ج 8 ص‎ -" 


ع 594م. تفسير مراغى» ج 32 ص "1 


فخرالدين داع امن كويد: «جرا جايز نباشد كه مقصود از وازه «ولى)» در اين آيه ناصر و محبٌ باشدء و ما دليل اقامه خواهيم 


از ولايت در اين آيه؛ امامت و رهبرى است. 

اجماع مفشران بر نزول آيه در شأن امام على عليه السلام 

اجماع مفشران بر نزول آيه در شأن امام على عليه السلام 

برخى از متكلمين اهل سنّت ادعاى اجماع كرده اند بر اين كه آيه «ولايت» در شأن امام على عليه السلام نازل شده است: 
١‏ - قوشجى حنفى 


او مى كويد: «به اتفاق نظر مفسّران» آيه در حقّ على بن ابى طالب عليه السلام نازل شدء هنكامى كه انككشتر خود را در حال 
ركوع به مسكين داد.)(70) 


؟ - قاضى عضد الدين ايجى 
او نيز مى كويد: «امامان تفسير اجماع كرده اند كه مراد از آيهء على عليه السلام است.2(0) 
- مير سيد شريف جرجانى 


او نيز مى نويسد: «امامان تفسير اجماع كرده اند براين كه مراد از [ الَذِينَ ِقِيمُونَ الصّلاة وَيؤْتَونَ الرّكاة وَهُمْ راكعونَ أعلى 
استء در حال ركوع نمازشء سائلى ازاو درخواستى تمودء حضرت انكشترش رابه اوداد. ودر آن هنكام آيه نازل شد.)(ع) 


؟ - سعد الدين تفتازانى 


او مى كويد: «به اتفاق مفسّرانء اين آيه درباره على بن ابى طالب عليه السلام نازل شدء هنكامى كه انككشترش را در حال 
ركوع نماز به سائل داد.)(2) 


7١١:ص‎ 


.77 ص‎ .١7 التفسير الكبير» ج‎ ."٠ -١ 
.52/ ؟- اام شرح تجريد» قوشجى» ص‎ 
."20 الاه. شرح الواقف فى علم الكلام ج لل ص‎ -' 


م اعمم, شرح مقاصدء ج زه ص 5818 


الفاظ حديث 

الفاظ حديث 

اهل سنّت شأن نزول آيه را به طرق مختلف در كتب روايى و تفسيرى خود نقل كرده اند. اينكك به برخى از سندهاى صحيح 
آن اشاره مى كنيم: 

١‏ - روايت نسائى 


نسائى بنابر نقل ابن اثير از رزين صاحب كتاب «الجمع بين الصحاح السته؛ از عبداللّه بن سلام نقل كرده كه كفت: من و 
كروهى از قومم خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيديم و عرض كرديم: قوم ما از هنككامى كه اسلام آورده ايم با ما به 
مقابله يرداخته اند و قسم خورده اند كه با ما سخن نككويند. در اين هنكام بود كه آيه [ لماولكة» ]ب بباتز مطل الله علية 
وآله نازل شد. بلال براى نماز ظهر اذان كفتء مردم مشغول نماز شدند برخى در حال سجود و برخى ركوع؛ دراين هنكام 
سائلى در خواست كمكك نمود. حضرت على عليه السلام انككشتر خود را در حال ركوع به سائل داد. خبر به رسول خدا صلى 
الك عليه وال وس ياقين يق آنه [ ناويك الي ]برا برها قرافت دوه 11 


رزين» همان رزين بن معاويه است كه به امام» محدّث و شهير توصيف شده است.(7) 
"و" - روايات ابن كثير 


ابن كثير تعدادى از روايات را در ذيل آيه «ولايت» آورده» ودر برخى از سندها اشكال مى كندء ولى بعد از ذكر يكى از آن 
روايات مى كويد: «اين سندى است كه اشكالى ندارد.») همو حديث را به سند ديكرى نقل كرده ولى درباره آن سكوت اختيار 


نموده اسة: كك أن ابرق جنين اسينة: 


كفت: على عليه السلام انككشتر خود را در حال ركوع صدقه داد؛ در اين هنكام بود كه اين آيه نازل شد: [ إنّما وَلِيكم...).90) 


71١7١:ص‎ 


١-50م.‏ جامع الاصول. جَ 4 ص لذ 
7- 60 سير اعلام النبلاء» ج 26 ص ع”, 


'- /7ه. تفسير ابن كثير» ج ”ء ص 25 


- ابوسعيد اشيّح كه اسم او عبدالله بن سعيد كندى استء ثقه بوده واز رجال صحاح سنّه به حساب مى آيد.(75) 
- فضل بن دكين نيز از رجال صحاح سنّهِ و مورد وثوق واز بزركان شيوخ بخارى به حساب مى آيد.(9) 


- موسى بن قيس حضرمىء كرجه موصوف به تشيع است ولى صدوق دانسته شده است.(6) سلمه بن كهيل نيز نزد آن ها ثقه 
بوده واز رجال صحاح سنّه به حساب مى آيد.(2) 


© - روايت طبرى 


ابو جعفر طبرى مى كويد: «وامّرا قول نحداوند: [ وَالَّذِينَ آمنُوا الّذِينَ يقِيمُونَ الصّلاة وَيؤُْونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ » بين اهل 
تأويل در مقصود از اين جمله اختلا.اف استء. برخى مى كويند: مقصود على بن ابى طالب است. و برخى نيز مقصود از آن را 
جميع مؤمنين مى دانند. آن كاه از اسماعيل بن اسرائيل رملىء از ايوب بن سويد از عتبه بن ابى حكيم در مورد آيه | إنّما 
وَلِيكم...] نقل مى كند كه مراد» على بن ابى طالب عليه السلام است.»(2) 


- اسماعيل بن اسرائيل رملى كسى است كه مورد وثوق بوده و از او به «(صدوق») تعبير شده است.(/17) 
-ايوب بن سويك؛ از رجال ابى داوود» نسائى و ابن ماجه بوده و بنابر تصريح ابن حجر «صدوق» اسثت :لا 
ص:؟١7‏ 


376-17 8/ سيراعلام النبلاء» ج 7ل صس‎ 0-١ 
.819 ص‎ ١ تقريب التهذيب» ج‎ .ه1"4-١‎ 

.08٠ -"‏ تقريب التهذيب» ج 7 ص .1٠١‏ 

.06١ -*‏ تقريب التهذيب» ج 7 ص 187. 

ه- 067. تقريب التهذيب, ج 2١‏ ص 18". 

8- 7ه. جامع البيان» ج #,» ص 18#. 

- عع الأنساب» سمعانى» ج هه ص 088. 


-020. تعريب التهذيب» ج ع ص ا 


- عتبه بن ابى حكيم از رجال مسلم و بخارى است و ابن حجر او را «صدوق» توصيف كرده است.(١)‏ 
4 - روايت حاكم 


حاكم نيشابورى از ابو عبداللّه محمد بن عبدالله صفَارء از ابو يحيى عبدالرحمن بن محمد رازىء از محمد بن يحيى بن ضريس» 
از عيسى بن عبداللّه بن عبيداللُه بن عمر بن على بن ابى طالب عليه السلام؛ از عبدالله يدرش» از عمر بن على بن ابى طالب عليه 
السلام از امام على عليه السلام نقل كرده كه اين آيه [ ]تدا وؤليكة الله»] برروسول خداصلى اللاعليه آله نازل شل يضرت 
از خانه خارج شده و به مسجد آمدند. مردم در حال ركوع و قيام نماز بودند» حضرت نماز به جاى آورد. در آن هنكام سائلى 
بيدا شد حضرت به او فرمود: اى سائل آيا كسى به تو جيزى داد؟ او كفت: كسى به جز اين راكع - على عليه السلام - انكشتر 
خود را به من عطا نفرمود.(7) 


مه و خيد الله فقاو "كني نيك كندية لخبي تعزن ب نلقيةه لقاع فيحة كوو الكو رصيق ااانه انث 1791 

- عبدالرحمن بن محمّد؛ از حفاظ مشهور بوده و بنابر تعبير ذهبى» علامه و مفسر بوده است. و ابوالقاسم طبرى او را از كسانى 
دانسته كه ظرف علم بوده اند.50) 

- محمد بن يحيى بن ضريس؛ كسى است كه مطابق نص ابن ابى حاتم «صدوق» بوده است. 

معني بن هيد للم ارم عاق اوارا كن ميق كثاتت ذكر كردو اب ةله 

- محمد بن عمر از رجال صحاح سنّه به شمار مى آيد.(2) 


7١6:ص‎ 


.8 تقريب التهذيب: ج اءاص‎ .868 -١ 
.٠١؟ /ا8'ه. معرفه علوم الحديث؛ ص‎ -١ 
.©#/ 4عه. سير اعلام النبلاء؛ ج ه١ء ص‎ -* 
.070 وعه. سير اعلام النبلاء» ج 1 ص‎ - 
.647 ه- 0١0ه. كتاب الثقات, ج لل ص‎ 


ع- .0١‏ تقريب التهذيب» ج 7 ص 195. 


# - روايت ابن عساكر 


ابن عساكر از ابو على حداد و.... و از ابونعيم حافظ. از سليمان بن احمد, از عبدالرحمن بن محمّد بن سالم رازى» از محمد بن 
يحيى بن ضريس عبدى از عيسى بن عبدالله بن عبيدالله بن عمر بن على بن ابى طالب عليه السلام؛ از يدرشء از جدّش از على 
عليه السلام نقل كرده كه اين آيه ! إِنّما وَلِيكُ...) بر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شد... تا آخر حديث.(7) 


ودين بوده است... .200 

- ابونعيم حافظ؛ همان حافظ ابونعيم اصفهانى است كه نزد اهل سنّت احتياج به توثيق ندارد. 
- سليمان بن احمد؛ همان طبرانى» حافظ مشهور نزد اهل سنّت است كه احتياج به توثيق ندارد. 
بقيه سند هم در توثيق حاكم تشريح شد. 

- روايت سيوطى 


سيوطى در «اسباب النزول» از طرق مختلف» اين حديث را نقل كرده؛ آن كاه مى كويد: «اين ها شواهدى است كه برخى از 


ابوذر و شأن نزول آيه 
ازابوذر غفارى نقل شده كه كفت: اى مردم! روزى از روزها با رسول خدا صلى الله عليه وآله در مسجد نماز مى خواندم؛ 
سائلى وارد مسجد شد و از مردم تقاضاى كمكك كرد ولى 


7١2:ص‎ 


.20 تقريب التهذيب» ج ؟» ص‎ .207 -١ 

"- “1هث. تاريخ دمشق؛ ج 7 ص 08" و 8817. 
- عاهه. سير اعلام النبلاء؛ ج 19 ص ”8:0. 
*- ههثه. اسباب التزول» ص ١‏ 


كسى حيز ف ية او تذاف دست غود وايه آسمان يلند كرد و كفة: خدايا! تو شافد ياكن كه من ذن سسجد وسول ثو تقاضايق 
كمكك كردم؛ ولى كسى جواب مساعد به من نداد. در همين حال حضرت على عليه السلام كه در حال ركوع بود با انكشت 
كوجكك دست راست ختود اشاره كرد..سائل تزديكق آمك و اتكشتر رااز دسث آن حضرت بيرون آورة. ينامير ضلى الله عليه 
وآله كه در حال نماز بود اين ماجرا را مشاهده كرد. هنكامى كه از نماز فارغ شدء سر به سوى آسمان بلند كرد و جنين كفت: 
خداوندا! برادرم موسى از تو تقاضا كرد كه روح او را وسيع كردانى و كارها را بر او آسان سازى و كره از زبان او بككشايى تا 
مردم كفتارش را درك كنند. و نيز موسى درخواست كرد هارون را كه برادرش بود وزير و ياورش قرار دهى و به وسيله او 
نيرويش را زياد كنى و در كارهايش شريكك سازى. خداوندا! من محمّدء ييامبر و بركزيده توأم» سينه مرا كشاد كن و كارها را 


بر من آسان كردان, از خاندانم على را وزير من قرار بده تا به وسيله او يشتيبانى قوى داشته باشم. 


ابوذر مى كويد: هنوز دعاى بيامبر صلى الله عليه وآله يايان نيافته بود كه جبرئيل نازل شده و به بيامبرصلى الله عليه وآله عرض 
كرد: بخوان! ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: جه بخوانم؟ كوم كان انها وَلِيكمُ روفراك رانقينة انواب ا نك 


اين مضمون از ابن عباس عمار ياسرء عبداللّه بن سلام؛ سلمه بن كهيل؛ على بن ابى طالب عليه السلام و عده ديكرى از صحابه 
نقل شده است. 


شأن نزول آبه از ديدكاه اهل ببت عليهم السلام 
اكنوة برا تنكم نواه ذو ووايك ال اهل نيف علييض السلام كل دو ييا مداق خارج :41 (ولارشوايف قاس كن 
١‏ - از امام باقرعليه السلام نقل شده كه بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «وقد أنزل الله تباركك وتعالى 


7١17: ص‎ 


١-68ث2.‏ احقاق الحق» ج 3 ص 89 6٠١‏ المراجعات» ص 46 ذخائر العقبى» ص 1 فتح القدير. ج 3 ص اله جامع 
الاصول. ص ١‏ اسباب النزول» واحدى» ص 5 !١؟؛‏ در المنثور» ج ل ص وذخرث كنزالعمال» ج 32 ص 0" 


بذلكك آيه من كتابه إِنّما وَلِيكمٌ اللَهُ وَرَسْولهُ وَالذِينَ آمَنُوا الْذِينَ بقِيمُونَ الصَّلاَ وَيؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ راكعونَ )وعلى بن أبى 
طالب عليه السلام أقام الصلاه وآتى الزكاه وهو راكع برية الله عاعر وجل بقن كل حال 3 وو خداي مارك و الى دزاين 
باره آيه اى از كتابش را نازل كرد: [ إِنَّما وَلِيكمٌ اللهُ... و على بن ابى طالب عليه السلام نماز را اقامه كرد و در حال ركوع, 


زكات داد. اذاي جع وجل حرا در همه حال مى خواهد.» 


١‏ - از امام باقرعليه السلام نقل شده كه فرمود: «أمر الله - عرّ وجل - رسوله بولايه على بن أبى طالب وأنزل عليه [ إِنّما وَلِيكمُ 
الله وَوَقولة وَالذيق اكوا لذو شقون الكباقة وي توق الأ كاه 101للا وعناى ده وج حك وسولشن ايه وليف على بن الى 
طالب عليه السلام امر كرد و بر او آيه [ إِنّما وَلِيكمٌ اللهُ...) را نازل كرد.» 


راويان حديث از صحابه 


تعداد زيادى از صحابه؛ روايات مربوط به نزول آيه «ولايت» در شأن امام على عليه السلام را نقل كرده اند كه برخى از آنان 


عبارتند از: 

١‏ - امام على بن ابى طالب عليه السلام. 
-ابوذر غفاو:. 

د مكذاد ين اسورد 
#صهمان ون باهر 

ه - ابو رافع قبطى. 

© - عمرو بن عاص. 

/ - عبداللّه بن سلام. 

- عبداللّه بن عباس. 
جابريق عبدالله اتضارض: 
٠‏ -انس بن مالكك. 


ص:718 


.266 ص‎ ١ لاهه. ]. نور الثقلين» ج‎ -١ 


؟-08ه. اصول كافى؛ ج ١‏ ص 184. 


راويان حديث از عامه 


عده بسيارى از علماى اهل سنّت نيز احاديث مربوط به نزول آيه ولايت در شأن امام على عليه السلام را نقل كرده اند كه از 
آن جمله عبارتند از: 


)١(.ىدقاو قاضى ابو عبداللّه‎ - ١ 

؟ - حافظ ابوبكر صنعانى.(7) 

- حافظ ابو الحسن عثمان بن ابى شيبه كوفى.(*7) 
© - ابو جعفر اسكافى معتزلى.(5) 

ه - حافظ عبد بن حميد كشى.(2) 

© - ابوسعيد اشح كوفى.(2) 

/ا - حافظ نسائى.(/ا2 

- ابن جرير طبرى.(4) 

4 - ابن ابى حاتم.80) 

)٠1١(.ىناربط حافظ ابوالقاسم‎ - ٠ 
2)١١(.صاصج حافظ ابوبكر‎ -١ 

١‏ - حاكم نيشابورى.150) 

3 - ابو اسحاق ثعلبى نيشابورى.(17) 


5١9:ص‎ 


.٠١؟ بنا بر نقل ذخائر العقبى» ص‎ .609 -١ 
./١ ويم بنابر نقل تفسير ابن كثير» ج 5 ص‎ 
تفسير ابن ابى شيبه.‎ .مريا١‎ + 

ع 26م. نقض العثمانيه» ص املضرة 


2م. بنابر نقل در المنثور» ج 7 ص .١‏ 


#- ع08. تفسير ابوسعيد اشح كوفى. 

- هءه. بنابر نقل جامع الاصولء ج 4 ص //6. 

- ععه. جامع البيان» ج ؟. ص 188. 

9- /الث. بنابر نقل لباب النقول فى اسباب النزول» سيوطى» ص .8١‏ 
.028-٠‏ المعجم الأوسطءج لاص "اح /271. 

.688 احكام القرآن» ج 7 ص‎ .88-١ 

./١ 7‏ معرفه اصول الحديث» ص ؟7١٠.‏ 


18- 8/1 نفسير تعلبيى: 


1 - ابو نعيم اصفهانى.(١)‏ 

4 - ابو الحسن ماوردى.(7) 

8 - واحدى نيشابورى.0) 

١١/‏ ابن مغازى شافعى.(5) 

- حاكم حسكانى.(0) 

9 - كيا طبرى شافعى.(2) 

٠‏ - حافظ فرّاء بغوى.(/2 

١‏ - جار الله زمخشرى.(4) 

١‏ - ابوبكر قرطبى.(9) 

73 - خطيب خوارزمى حنفى.(١231‏ 
76 - ابن عساكر دمشقى.(١١)‏ 

6 - ابوالفرج بن جوزى حنبلى.70١)‏ 
8 - فخر رازى شافعى.170) 

- مباركك بن اثير جزرى.(5١2‏ 


77١ ص:‎ 


-١‏ الاه. ما نزل من القرآن فى على عليه السلام. 

.59 “الاه. تفسير ماوردىء ج 7 ص‎ -١ 

*- علاه. اسباب النزول» ص *177. 

؟- هلاه. مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص "١١‏ - 16". 
ه- ء/اه. شواهد التنزيل» ج ١‏ ص .77١‏ 

#- لالاث. احكام القرآنء ج ”7 ص 85. 

/ا- 8لاث. احكام القرآنء ج ”7 ص 85. 


8 1/4ه. الكشاف, ج ١‏ ص 2859. 

.38٠١ -4‏ الجامع الأحكام القرآن ج ع ص 5١١‏ و 777. 
.06١-٠‏ المناقب» ص ١28‏ -ع58. 

."00 ص‎ 1١ تاريخ مدينه دمشق» ج‎ .087 ١ 

08-7 الرياض النضرهء ج ". ص 4187 ذخائر العقبى» ص ؟١٠.‏ 
-١‏ 0818. بنابر نقل جامع الاصولء ج 94 ص 5/8 ح 2807. 

.2007 هلة. جامع الاصول؛ ج 2 ص 06/8 ح‎ -١ 


- محمد بن طلحه شافعى.(١)‏ 

9 - سبط بن جوزى حنفى.(271 

- كنجى شافعى.(*) 

"١‏ - قاضى بيضاوى.() 

”” - حافظ الدين نسفى.(8) 

"3 - شيخ الاسلام حمّوئى.(2) 

6” - محمد بن يوسف زرندى.210 
ه" - ابو حيان اندلسى.(0/) 

ع" - حافظ محمّد بن احمد كلبى.(9) 
/0” - قاضى عضد الدين ايجى.(١٠)‏ 
- نظام الدين نيشابورى.(١١2‏ 

- سعد الدين تفتازانى.(15) 

"٠‏ - سيد شريف جرجانى.21120 
ادعلا الدين قوشجى .210 

؟؟ - نور الدين ابن صباغ مالكى.(18) 
57 - جلال الدين سيوطى.(212 


77١:ص‎ 


."١ 88ش. مطالب السؤول» ص‎ -١ 
.ا١ اد لزن تذكره الخواض: ض‎ 
.2١ كفايه الطالب. ص 7759, باب‎ .288 - 


ع 44ىم. انوار التنزيل» ج ع ص 1 


ه- 040. تفسير خازن» ج ١‏ ص 8/8. 
ع- 041. فرائدالسمطين؛ ج ١ص‏ 0١19.ح 8١‏ 1ءباب 894. 
- 097. نظم درر السمطين» ص 5 

8- 097. البحر المحيط. ج #؛ ص 215. 

4- 045. التسهيل لعلوم التنزيل» ج ١ء‏ ص .18١‏ 
.490-٠‏ المواقف. ص .6١١‏ 

.127 غرائب القرآن؛ ج ع. ص‎ .98 ١ 
.507 شرح مقاصد, ج هء ص‎ .0917/- 

-048. شرح مواقف, ج ل ص 20". 

.044-1١‏ شرح تجريدء ص //ا8. 

.١157؟ الفصول المهمه.ء ص‎ .200 -١ 

.٠١8 در المنثور» ج ؛ ص‎ .201-١ 


ع5 - ابن حجر هيتمى.(١)‏ 

هع - قاضى شو كانى.(72) 

ع؟ - شهاب الدين الوسى.20) 

- شيخ سليمان قندوزى.50) 

8 - سيد محمّد مؤمن شبلنجى.(0) 

كيفيت استدلال بر امامت 

كيفيت استدلال بر امامت 

متكلمان و مفشران اماميه براى نظريه خود دلايل و شواهدى اقامه كرده اند كه از جمله آن ها اين كه: 


الف: كلمه «انّماه از ادوات حصر و مفاد آن اثبات و نفى است؛ يعنى حكم را بر آنجه يس از «انّماا ذكر شده اثبات مى كند و 
از آنجه ذكر نشده نفى مى كند. وقتى كفته مى شود: «أنّما زيد عالم» مفاد آن اين است كه زيد داراى صفت علم است و 
صفت كمال ديكرى ندارد. 


خطيب قزوينى در «تخليص المفتاح» كفته است: (يكى از راه هاى حصرء كلمه «انّما) است؛ جنان كه در حصر موصوف بر 


صفت كفته مى شود: «انْما قائم زيد)؛ زيرا كلمه «انّماا دربر دارنده معناى ما و الَّاِ يعنى نفى و استثناء است. 
علماق نحو كفته اندة اتنا انس برا كد بعد ان آن مده اشت:اننات: و آاتعة ركه قامده تق فى كلب 81 


بنابر اين» كلمه انّما بر ولايتى خاص دلالت مى كندء ولايتى كه به خداوندء ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و بر كسى كه با 


صفات مذكور در آيه توصيف شده است. ولى ولايت به معناى 
ص:١777‏ 


اع صواعق المحرقه ص اع 

؟- 20. فتح القدير» ج 7 ص "27. 

*- 208. روح المعانى, ج 8 ص /1217. 

ع- ه٠ع.‏ ينابيع الموده ج 7 ص 7 باب 58. 
22-8 بو الأبضاة ص ١3/1‏ 


علادي_ مختصر المعانى» ص كرو كال باب القصر. 


تبرت و معبت اختصاصى ئيسة؛ زيراايق.فظلت كه هر مسلماق بابد سلمان ديكر زا يارق ذهل .و تسيث ابه أو سحت ديتى 
داشته باشد مورد اجماع مسلمانان است. جنان كه آيه كريمه [ الْمُؤْمنُونَ وَالْمُؤْمِنَاتُ بَعْضْهُمْ أوْلِياءٌ تغض(1)) نيز بر آن دلالت 


واي 1ن انس ميطية ولاش اولا و بالقات واخدارقد اختصاضي فارد نو يزاق مركزان ها انرو حقيت البى كانت من الوه 

ب) مقصود از «ولى)» در آيه «ولايت» سريرستى و امامت است نه محيّت و نصرت»ء؛ و اين مطلب را از جند راه مى توان به اثبات 
رسانيد: 

١‏ -حاق لفظ 

كلمه «ولى» كه در آيه به كار رفته» كرجه در لغت عرب به معانى كوناكونى؛ از قبيل: مالكك امرء دوست. رفيق» يارى كننده 


سريرست خون است» كسى كه حقٌّ مطالبه قصاص يا ديه را دارد. لذا «ولى امر) نيز به معناى سريرست امر خلافت و امارت 


است. 


معناى آيه جنين مى شود: «همانا كسانى كه متولى امور شما هستند و بر شما ولايت و سلطه دارند همانا خداوند و رسولش و 


على بن ابى طالبند. 
" - قرينه اضافه 


كرجه خود كلمه «ولى» بر حقّ سلطه دلالت داشته و معناى متبادر از آن استء ولى اضافه كلمه «ولى» به كسانى كه احتياج به 
ولا-ءيت و سريرستى دارندء قرينه اى بر معناى سلطه و سريرستى در لفظ «ولى» است. و در مورد اين آيه» كلمه «ولى)» به مردم 


اضافه شده است. مردمى كه احتياج به قيم و سريرستى دارند كه از خودشان برتر باشد. 
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" - قرينه عطف 


يكى ديكر از قراين موجود بر معناى سريرستى و سلطه در آيه «ولايت» درباره اميرالمؤمنين عليه السلام؛ قرينه عطف است؛ زيرا 
دراين آيه» كلمه «ولى» يكك بار آمده و بر خداوند» رسول والذين آمنوا... عطئش شده است. عطئء دليل بر سنخيت بين 
معطوف و معطوف عليه در معناى عامل است. حال اكر معناى ولايت خداوند مشخص است كه همان اولويت و سريرستى 
است و نيز درباره رسول اكرم صلى الله عليه وآله در قرآن به اولويت تبيين شده استء در مورد على بن ابى طالب عليه السلام 
نين ولأنيث اوه همان متاق أولى به تضصرق و سلطه و سريرسق اسك :و تتهافرق آن هايه اصالت وتعية اكه به ابن معنا 
كه ولايت خداوند به اصالت و از رسول صلى الله عليه وآله و امام على عليه السلام به تبع اذن الهى است. 


- كلمه حصر 


كلمه «انْماا كه در آيه «ولايت» به كار رفته» به اتفاق اديبان عرب افاده حصر مى كند كه با در نظر كرفتن معناى حصر در آيه. 
تنها با معناى سلطه و سريرستى سازكارى دارد؛ زيرا معنا ندارد كه خداوند بكويد: تنها محبٌ و ناصر شما اين سه نفرند. 
خدار كم در 1 ( الْمَؤْينُونَ وَالْمُؤْناتٌ بَْضهُْ أَولِياءٌ تغخض(1)) آن دو (محبٌ و ناصر) را براى همه مؤمنان» كه رسول 
عا من اللاطلا و لقت بور نج قت وس رك ين كرنة ايت 

اشكال: ممكن است كسى اشكال كند كه حصر در آيه با مذهب شيعه امامى سا زكارى ندارد؛ زيرا آن ها امامت و خلافت و 
ولايت را منحصر به امام على عليه السلام ندانسته» بلكه بر دوازده نفر منطبق مى كنند. 


ياسخ: حصر در آيه حقيقى نيست, بلكه اضافى است در مقابل ديكران از صحابه كه در عصر حضرت بوده اند به دليل 
احاديث دوازده خليفه كه صاحبان امر و خلافت و ولايت و سريرستى را دوازده نفر شمرده است. 
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وديكراين كه حصر در آيه ضررى نمى رسائند» كه امامت ساير ائمه به ترتيب بوده و در طول امامت يكديكر باشند؛ زيرا هر 
يكك از امامان, قائم مقام امام ديكرى استء و لذا با حصر ولايت در امام على عليه السلام منافاتى ندارد. 


- خروج از خطاب در آيه 


ذو ققرة | إنّما وَلِيكمُ الله وَرَسُولَهُ وَالَّذِينَ آمَنُوا...] به اقت اسلامى خطاب شده كه خداء رسول او ويرغى ازمؤمبان خاض 
«ولى» آنان هستند. اين خطاب. اقتضا دارد كه خدا و رسول او واين مؤمن خاص داخل در امّت اسلامى فرض نشوند وكرنه 
اتتحاد «ولى) و امولى عليه) لازم مى آيد. ولايت آنان بايد ولاى خاص باشدء نه ولايت متقابل به معناى محتّت يا نصرت كه به 
حكم آيه [ الْمَؤْمِنُونَ وَالْمَؤْياتٌ بَعْض هُمْ أَوْلِياءٌ بض براى همه مؤمنان جعل شده است: سن خختداوقد: وى متصكاق وزادارة 
كننده مستقل مردم است و همين ولايت را براى رسول خدا و حضرت على عليه السلام نيز جعل كرده است. 


يم - يكى بودن ولى در هر عصر 


اكر عالم خدايى دارد» بايد اين خدا يكى باشدء جون با وجود دو خدا كه صفاتشان عين ذات هم باشد؛ يعنى دو علم» دو 
قدرت و دو مديريتء آسمان ها و زمين از بين مى روند: ( أو كانّ فيهما آلِهَهٌ إلا الله لَقَسَ دَّتال1)). نمى توان ككفت كه دو 
خداوند بر اساس حقٌّ كار مى كنند؛ زيرا غير از خود خخدا حمّى در عالم نيست و ساير موجودات» عدم محض هستند و نفس 
الامر و واقع هر جه باشدء همه فعل خحدا است. يس اككر از ذات حقٌّ موجود است به طور قطع» واحد و بدون شريكك است: [ 


اللُّ لا إله إِنَا هوَ الى الْقَيومُ .00 


درباره رسول الهى نيز همين مطلب وجود دارد؛ يعنى دو رسول در زمين و زمان واحد نمى توانند جامعه را اصلاح كنند. 
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ازاسماى الهى هستند» برنامه خاص دارند. از اين رو از ميان دو معصوم كه در يكك زمان زندكى مى كنند, يكى امام و 
و النامن اتن معان كل وتران كنت مصنداق ( الْذِينَ آمَنُوا...) در آيه ولايت جميع يا كروهى از مؤمنان است كه در حال 
ركوع زكات مى دهند» جون هرج و مرج ييش مى آيد و نقض غرض مى شود؛ زيرا هدف از تعيين ولى» جلوكيرى از هرج و 
مرج استء و اكر قرار باشد هر كسى در حال ركوع؛ صدقه بدهدء امام و رهبر باشد و جنين ادعايى داشته باشد موجب هرج و 


ازاين رو مراد از ( الْذِينَ آمَنُوا...) تنها حضرت على عليه السلام استء كرجه حصر اضافى است و در مقابل ديككر افراد از 
صحابه است و ولايت ساير ائمه از دلايل ديكر استفاده مى شود. 


معناى أولى به تصرف 
ثابت كرديم كه معناى «ولى) غمآن أولى بذ تصرق واولوييك در سلطه و سريرستى است. حال ببينيم معناى «اولويت» جيست؟ 


قسطلانى در تفسير آيه [ النّبى أؤلن بالْمَؤْمِنِينَ مَنْ لكيه من كبويع بساقير در تمام امور أولى به مؤمنين است از 
خودشان. از بعضى آن ها نسبت به بعضى ديكرء در نفوذ حكمش و وجوب طاعتش. ابن عباس و عطا كفته اند: يعنى هر كاه 
ييامبرصلى الله عليه وآله آن ها را به جيزى دعوت نمود و نفس آن ها خود را به جيزى ديككرء اطاعت ييامبر صلى الله عليه وآله 
اولى از اطاعت خودش است؛ زيرا ييامبر امر نمى كند و راضى نمى شود مككر به جيزى كه در آن صلاح و نجاح مردم است به 
خلاف نفوس أن ها.)(1) 


كرجه عبارت ( الْذِينَ آمَنُواآ همه مؤمنان را شامل مى شودء ولى اين شمول و عموم مقصود نيستء بلكه مقصود بعضى از 
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اوَلا براى آنان صفت ويه اى بيان شده است و آن عبارت است از اقامه نماز و دادن زكات در حال ركوع در نماز؛ [ الَذِينَ 


يقيفر الله ويؤثوة الركاة وهم راكقرة + 


ثاتباً: [الذيك امر ا ا كلمة و اسلف شان ادك عاق كو كانه ول ان كلف ١‏ الله مطاف كننه اسك فاه 11 
اين است كه خدا و رسول خدا و مؤمنانى كه توصيف شده اند بر مخاطبان آيه يعنى جامعه مؤمنان ولايت دارند. و اكر مراد از 
( الذيق تراك عموم مؤمنان باشد لا-زم مى آيد كه همه مؤمنان» هم ولى و مولى عليه باشند؛ يعنى هم ولايت مدار وهم 
ولايت يذير باشند» در حالى كه با كلمه «ولى» در آيه سازكارى ندارد؛ زيرا از باب تفاعل نيامده است. 


اننا ولاابك د فاق شيقدة و فصررك ابت كه صيوفية داففو ووو تائيه اسه ول ولارك كدميرى و رعرع يكل حاتي وده 


و طرفينى نيست. بنابر اين مقصود از [ الَذِينَ آمَنُوا...) عموم مؤمنين نيست. 
ريشه وازه «ولى» 


ريشه وازه «ولى؛»» ولايت است. اصل اين ماده بر قرب و نزديكى دلالت مى كند؛ يعنى ميان دو جيز به ككونه اى از نسبت قرب 


ابن فارس مى كويد: «واوء لام ويا (ولى) بر قرب و نزديكى دلالت مى كند و وازه ولى به معناى قرب و نزديكى استء و كلمه 
مولى نيز از همين باب است. و بر معتق» معتّق» صاحبء حليفء ابن عم» ناصر و جار اطلاق مى شود كه ريشه همه آن ها ولى 
به معناى قرب است.)02) 


راغب اصفهانى كفته است: «ولاء و توالى آن است كه دو يا جند جيز به كونه اى 
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باشتد كه غير آن ها ميان آن ها تباشد. اين معنا براى قرب مكانى اسث و قرب به لحاظ نسبث» دين» صداقت» نصرث و اعتقاد 


استعاره آورده مى شود. 


وازه ولا-يت (بر وزن هدايت) به معناى نصرتء و وازه وَلايت (بر وزن شهادت) به معناى كول امر است. و كفته شدههر دو 


واقة يكف هفنا ذارد فقت اذ همان كر لى ابر اسكسيثة 


معدي التكةاوليه اسان در كاورة الفاظاو انم كه مسيولة كلماث وا دو أغاد براض ماق ماني تروط مه مسريويانث ا 
كار هى يرق ف وان كفت: وازهولأنيت در اغازيراي قري و تزذ كن خاض در مسونات (قرت حسى) به كان رف اسكة 
آن كاه براى قرب معنوى استعاره آورده شده اسث. بر اين اساس هر كاه اين وازه در امور معنوى به كار رود بر نوعى از نسبت 
قرابث دلأللث.مى كند و لأزهه آن ايخ اسث كه ولى تسبث به آتجه بر آن دلالث دازف داراق حقى است كه ديكرى تذارد و 
مى تواند تصرّفاتى را بنمايد كه ديكرى جز به اذن او نمى تواند؛ مثلاً ولى ميت مى تواند در اموال او تصرف كندء اين ولايت 
اق تان اذ سق وواثت اشك: و كسيى كد ير ضغير ولانث دار حق تضرف ذو اموو وى زا دازة: كسى كه ولآارت تضرت دارد 
مى تواند در امور منصور (آن كسى كه نصرتش را عهده دار شده است) تصرف كند. و خداوند ولى امر بند كان خويش 


است؛ يعنى امور دنيوى و اخروى آن ها را تدبير مى كند واو ولى مؤمنان است؛ يعنى بر آنان ولايت خاصى دارد... . 


بنابر اين» معناى ولا-يت در همه موارد استعمال آن؛ كونه اى از قرابت است كه منشأ نوعى تصرف و مالكك بودن تدبير 
است :1301 


به عبارت ديكر: ولا-يت» نوعى اقتراب و نزديكى نسبت به جيزى استء به كونه اى كه موانع و حجاب ها از ميان براشته مى 
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حال اككر كسى با رياضت هاى نفسانى و قابليت هايى كه براى خود ايجاد كرده؛ و از طرفى ديككر مورد عنايات و الطاف الهى 
قرار كرفته و به مقام قرب تام الهى نايل شده؛ اين جنين شخصى از جانب خداوند بر مردم ولايت بيدا مى كندء ولايتى كه 
لا-زمه آن اين است كه ولى نسبت به آنجه بر آن دلالت دارد» داراى حقى است كه ديكرى ندارد واو مى تواند تصرفاتى 


بنمايد كه ديكرى جز به اذن او نمى تواند. و همه اين ها به اذن و اراده و مشيت خداوند است. 
بررسى شبهات 
بررسى شبهات 


اهل سنت از آنجا كه دلالت آيه را بر امامت و ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام قوى ديده اند» درصدد مقابله با آن برآمده واز 
راه هاى مختلف درصدد ايجاد تشكيك در دلالت آن برآمده اند. اينكك به يكايكك آن ها يرداخته و از آن ها ياسخ خواهيم 


داد: 


١‏ - تعبير به جمع 


برخى سؤال مى كنند كه اككر مراد از [ ... الِّينَ يقِيمُونَ الصَّلامَ وَ... )على بن ابى طالب عليه السلام است جرا به صيغه جمع 
آمده اسثت؟(21 


قرآن كريم آمده است. اينكك نمونه هايى از آن را ذكر مى كنيم: 


الف) خداوند متعال مى فرمايد: [ الّذِينَ قالَ لَهُمُ النّاسٌ إِنَّ النَاسَ قَدْ جَمَعُوا لَكع فَاحَمَوْهُءْ قَرَادَهُمْ إيماناً وَقانُوا ينا الله وَنِعمَ 
الْوَكيلٌ “10 «اين ها كسانى بودند كه مردم به آنان كفتند: همانا مردم [لشكر دشمن براى شما اجتماع كرده اندء از آن ها 
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كوينده اين سخن به اجماع مفسّران» شخصى به نام نعيم بن مسعود اشجعى بوده كه از او به جمع تعبير شده است. تا آن كه 
شأن و منزلت كسانى كه به حرف او كوش ندادند بالا برده شود. ابوسفيان به او ده شتر داده بود تاااز جانب مشركان به ميان 
مسلمانان برود و آن ها رااز كفار بترساند» ولى هركز مسلمانان به رهبرى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله ازاين تهديد 
نهراسيدند» و حضرت صلى الله عليه وآله با هفتاد سواره به جهت مقابله با آنان از مدينه حركت كردند.(١)‏ 


ب) و نيز مى فرمايد: اعنا فين الوذ دوالك نفعت الله عليكع إِذْ هم قوم أنْ ينث طوا ليك أَبدِيهُع فك أَبدِيهُغ نكم 
؛(1) «اى كسانى كه ايمان آورده ايد نعمتى را كه خدا به شما بخشيد به ياد آوريدء آن زمان كه جمعى قصد داشتند دست به 


سوى شما دراز كنندء اما خدا دست آن ها رااز شما بازداشت.» 


مطابق آنجه كه در تفاسير آمده؛ كسى كه قصد دست درازى داشت مردى از بنى محارب به نام غوث بود» شمشير خود را 
كشيد و قصد داشت با آن به رسول خداصلى الله عليه وآله بزند كه خداوند مانع از آن شد.0 


در اين مورد نيز خداوند متعال به جهت تعظيم نعمت خود در حفظ جان ييامبر صلى الله عليه وآله از مفرد به جمع تعبير كرده 


است. 


حرا عات ميرت جر عييا اماد اراس اواج رظي جلي اماد بقارا ريز سين اتتي الاق 
تعبير كرده است. الجا تمي ارمايا فَمْ ا جك فيه من بَغردِ ما جاءك مِنَّ الِْلم فق الوا د أثناءنا وَأَبناء 4ك وساءة 
وَنسا كم وَأَنْفسا وَأَْفُسكم ثم نبتهلْ فنجِعَلْ لَعنَتَ الل علَى الْكاذِبِينَ ؛(؟) «هر كاه بعد از علم و دانشى كه [درباره 


77١ ص:‎ 


١-ؤا”م‏ كشاف» ج ١‏ ص ١‏ ؟؛ تفسير فخر رازى» ج "ل ص .١150‏ 
تكسن سوره مائده» آيه 1١‏ 
5 931م. سيره ابن هشام» ج 7 ص ٠‏ ؛ كشاف» ج ١‏ ص 61 ؛ جامع البيان» ج ص 1858. 


ع 0 . سوره آك عمران» ايه 8 


مسيح به تو رسيده [باز كسانى با تو به محاءجه و ستيز برخيزند به آن ها بككو: بياييد ما فرزندان خود را دعوت كنيم» شما هم 
فرزندان خود راء ما زنان خويش را دعوت نماييم» شما هم زنان خود راء ما از نفوس خود دعوت كنيم» شما هم از نفوس خود. 
آن كاه مباهله كنيم» و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار دهيم.» 


و 
اين هد 


د) و نيز مى فرمايد: ( وَمِنْهُمُ الْذِينَ يَؤدونَ النَبى وَيقَولونَ هُوَ أذنٌ قل أذنٌ حير لَكم ؛(1) «از آن ها كسانى هستند كه ييامبر را 
آزار مى دهند و مى كويند او كوش (آدم خوش باورى) است. بكو: كوش خوبى براى شما است (خوش باور بودن او به نفع 
شماسة )) 


مطابق رأى برخى از مفسّران, اين آيه درباره يكى از منافقين نازل شده است.(7) 


ثانيً: طبرسى مى كويد: «نكته در اطلاق جمع» تعظيم اميرالمؤمنين است»ء همان كونه كه رسول خداصلى الله عليه وآله در روز 
خندق فرمود: تمام ايمان در مقابل تمام شرك قرار كرفت.20) 


ثالثاً: شرف الدين عاملى رحمه الله مى نويسد: «نزد من در مورد تعبير به جمع نكته اى لطيف تر و دقيق تراستء و آن اين كه: 
خداوند تعبير به جمع آورد نه مفرد به جهت ملا-حظه حال بسيارى از مردم؛ زيرا دشمنان على عليه السلام و بنى هاشم از 
منافقين و اهل حسد هركز طاقت ندارند كه فضيلت حضرت را به صورت مفرد بشنوند؛ زيرا در اين صورت در آن طمع كرده 
و دست به اقدمى خواهند زد كه عواقب خطرناكى بر اسلام خواهد داشت. آرى بعد از آن» نصوص يكى يس از ديكرى و به 
عبارات مختلف و در مقامات كوناكون از جانب رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيد و با آن ها امر ولايت امير المؤمنين عليه 
السلام را تدريجاً كسترش داد, تا آن كه دين را كامل كرده و نعمت را بر مردم تمام نمود, و اين برنامه مطابق با عادت حكما 
در تبليغ مردم به جيزى است كه براى آن ها مشفّت دارد. و خداوند اين طريق را در تمام آياتى كه در شأن اميرالمؤمنين و اهل 
بيت طاهرين عليهم السلام است بياده كرده است.1500) 


77١:ص‎ 


١-79ي.‏ سوره توبهء آيه .2١‏ 

حخرفضفةه تفسير طبرى» ج ى ص 198. 
7716-7 مجمع البيان» ذيل آيه ولايت. 
78م. المراجعات» ص 7357. 


" - استعمال مجازى 
فخر رازى مى كويد: «هر جند حمل لفظ جمع بر واحدء براى تعظيم روا است لكن مجاز است و نياز به دليل دارد.»(1) 


اتفاق نظر دارند. و حمل عام بر خاص خلاف اصل است و در غير ضرورت به كار نمى رود....ل7) 


باسخ: ولأ در جايى كه جمع در معناى مفرد به كار مى رود» اين استعمال مجازى استء جون استعمال لفظ جمع در مفهوم 
واحد استء ولى در موردى كه لفظ جمع در معناى خودش به كار مى رود لكن فقط بر يكك مصداق تطبيق مى شود اين 
استعمال مجازى نخواهد بود. به عبارت ديكر: ميان مصداق خارجى مفهوم لفظ با معناى آن تفاوت است و حقيقت و مجاز در 
محور استعمال لفظ در مفهوم و معناست نه در تطبيق با مصداق خارج. و مورد بحث مااز نوع دوم است. و قرآن كريم در 


موارد متعدّدى - براى تشويق يا تنبيه - آن را به كار برده است. 


ثانيا: جشم يوشى از خصوص سبب و بيروى از عموم لفظ كه آلوسى مطرح كرده؛ منجر به اين مى شود كه هيج شأن نزولى را 
براى آيات نشناسيم, و اين با مبناى اهل سنّت سا زكارى ندارد. 


-اراده محبت و نصرت 


وى فى كواتتدايه قريئة سياق» مقصود از «ولى» در آيه «ولا-يت» نصرت و محّت است؛ زيرا آيه در سياق آيات نهى از 
قوست و ناور كرقن [ز "كنار ات 111 


باسخ: اؤلآ: آبه «ولايت به جهت سياق آبه قبلش كه درباره امي رالمؤمنين عليه السلام 


ص :777 


.58 تفسير فخر رازى» ج 17 ص‎ .6137/-١ 
روخ المعانى» ج ع ص وفرفة‎ 7 /- 


أسمتة ال اناق كه نين اق تصدرت و عيطت كقار كزقوه عهد| كشع افك و للاسياق فى كس تتراتداقن الاولايت تاثين 


كاوق دوا شان بووسائاد كه مصلل يه زرلا ير منت م زيه جاب | يا يها الِّينَآمنُوا من يتك مِنْكم عَنْ دينه 
فَمَْفٌ بأتى الله ِقوْمٍ يحبهُم ويجئولة ول عَلَى الْمؤْمنِينَ ين أَعِزَِّ عَلَى الْكافِرينَ بجاهِدُونَ فى سَبِيلٍ اللَّهِ وَلا يخافونَ لوْمَة لانم ذلك 
قَض ل اللّهِ يْئِيهِ مَنْ يشاء وَاللّهَ واسِمٌ عَلِيمٌ ؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد!ا هر كس از شما از آيين خود باز كردد [ [به خدا 
ذناق تفن :رساتك] عذاوقد معي واه آورى كه اننهارا دوست داردى آنان [تيز] اوئزا دوست دازثثة دز يران مؤمتان 
متواضع و در برابر كافران سرسخت و نيرومندند» آن ها در راه خدا جهاد مى كنند واز سرزنش هيج ملامت كرى هراس 


مطابق رواياتى كه از امام باقر و امام صادق عليهما السلام رسيده و برخى از مفسّران اهل سنّت ذكر كرده اندء اين آيه مختص 
به امي رالمؤمنين عليه السلام و اصحاب او است. و در حقيقت اين آيه اشاره اى به مسأله ولايت حضرت اميرعليه السلام داشته و 
به جهت زميئه سازى براى آيه اولايت» آهده اسث. و هر كز در سياق آيات قبل كه مربوط به نصرت و محدت كفار است نمى 


بالل 


مؤيد اين مطلب كه آيه مربوط به اميرالمؤمنين عليه السلام است اين كه رسول خداصلى الله عليه وآله درباره ايشان در جنكك 
خيبر فرمود: «هر آينه مردى را مى فرستم كه هركز خداوند او را خوار نمى كندء او خدا و رسول را دوست دارد» و خدا و 
رسول ثيزاو وا دوست مى دارثل:) همه متنظر بودند كه اين شخص كيست؟ تا اين كه يبامبرضلى الله عليه وآله فرمود؛ (على 
كجاست؟» حضرت على عليه السلام كه جشمانش به حدَّى درد مى كرد كه درست جايى را نمى ديد» آمدء حضرت آب 


دهان خود را بر جشم او ماليد؛ آن كاه عَلْم را سه بار تكان داد و سيس در دستان حضرت على عليه السلام قرار داد.(١)‏ 


ص :777 


.2١ مستدركك حاكم, ج "الى ص 4177 مسند احمد» ج 4 ص 0ح "0 خصائص نسائى» ص‎ .20906 -١ 


انا نيسول عدا سل اللدهلية و ال إماتاق 3 عد كريد وا مدا وبعدال قر] ؤاقران ذافهااسث بمحدذى كيد قوط انها ابنع 
كه حقٌّ از باطل شناخته خواهد شد. و به طور متواتر شنيده شده كه آن حضرات به آيه «ولايت» بر امامت حضرت على عليه 
السلام احتجاج كرده اند و لفظ «ولى» در آيه را به سريرستى و اولى به تصرف وامامت معنا نموده اند. در نتيجه با وجود اين 
نصوصات از معصومين عليهم السلام» هركز اعتمادى به سياق نيست. 


ثالناً: قرآن موجود. به اتفاق مفش ران بر ترتيب نزول آيات» جمع آورى نشده استء بلكه ب..اساس مصالحى كه بوده اين 


"كوقة :ترتنيو يافقه اميك 


شاهد اين مدعا اين كه: در آيات قبل و بعداز آيات «ولايت)» كلمه «اوليا» به صورت جمع آمده ولى در آيه «ولايت» لفظ 


«ولى» به صورت مفرد به كار رفته است. واين قرينه اى است بر اين كه اين آيات با هم نازل نشده است. 


به عبارت ديكر: يكيارجكى اين آيات معلوم نيست» و صرف بودن آيات در كنار هم دليل بر نزول دفعى آن ها نيست؛ جون 
قرآن كريم به تدريج و در مدت 775 سال بر ييامبرصلى الله عليه وآله نازل شده است» يس وحدت سياق در اين آيات احراز 
نشده استء بلكه بر يكبارجه نبودن اين آيات دليل وجود دارد؛ زيرا روايات فراوانى از طريق اهل سنت و شيعه ذكر شده كه 
شأن نزول اين آيه داستان انفاق حضرت على عليه السلام است. اين شأن نزول نشان مى دهد كه آيه «ولايت» با آيات قبل و 


رابعً: شواهد و قراينى كه ذكر شدء نصّ بر سريرستى حضرت على عليه السلام استء و هنكام تعارض بين نصّ و ظاهرى كه بر 


فرض از سياق به دست مى آيدء نصّ به جهت افاده يقين مقدم است. 
© - ولايت فعلى 


برخى مى كويند: آيه ظهور در ولايت فعلى دارد؛ و اكر ولايت را به معناى سريرستى و امامت و خلافت معنا كنيم» لازمه اش 
آناست كه در زمان نزول آيهء ولايت امام على عليه السلام فعلى نباشد؛ زيرا حضرت بعد از ييامبر صلى الله عليه وآله امام و 
خليفه است. 


ياسخ: از ادله و شواهد و قراين استفاده مى شود كه اميرالمؤمنين عليه السلام در زمان 


ص :7776 


رسول خدا صلى الله عليه وآله ولايت داشته» ولى ولايت او در رتبه بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله بوده است. شاهد اين 
مطلب» حديث «ولايت» است كه به آن اشاره مى كنيم. و نيز عبارتى كه بسيارى از علماى اهل سئْت آن را از عمر بن خطاب 
نقل كرده اند كه بعد از نصب امام على عليه السلام به ولايت و امامت در روز غدير خم كفت: «تو مولاى من و مولاى هر 
مرد مؤمن و زن مؤمنى هستى.) اين تعبير نيز دلالت بر ولايت فعلى حضرت عليه السلام در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله 


دارد. 
م - منافات با حضور قلب در نماز 


برخى مى كويند: عمل اميرالمؤمنين عليه السلام به اعطاى انككشتر در حال نماز به سائل» با حضور قلب در نماز سازكارى 
ندارد.(1) مكر همين اميرالمؤمنين عليه السلام نبود كه در حال نماز تيرى را از ياى او در آوردند واصللا متوجه آن نشد؟ از 
طرفى ديكر انجام اعمال غير صلاتى در نماز مبطل نماز است. 


ياسخ: اولي اين آيه بعد از وقوع عمل نازل شده وسياق آن سياق مدح است. و لذا ايه دلاات دارد كه اين عمل حضرت در 


نماز مورد مدح و ستايش خداوند است. 
ثانياً: عمل كم در حال نماز ه ركز به نماز ضررى نمى رساند» همان كونه كه علماى شيعه و سنّى به آن تصريح كرده اند. 


نسفى مى كويد: «آيه دلالت دارد براين كه انسان مى تواند در حال نماز صدقه دهدء و اين كه فعل قليل هر كز مفسد نماز 
نيست.7200) 


هركز موجب بطلان نماز نخواهد شد.)(9) 


ثالثاً: خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد: | قَنادنْهُ الْملائِكة وَهُوَ قات ِصَلَى فِى الّمخراب أنَّ الله يسرك ييشيى ...260 
ص :770 

.3"3١ تفسير فخر رازى» ج “لاص‎ .50١-١ 

.584 ص‎ ١ تفسير نسفي عج‎ .87 -١ 


لد مف انوان النزيل: ح عضن وعم 
عد وريه آل عمراة: آنه قم 


قلب در نماز است» در مورد آيه «ولايت» نيز جنين خواهد بود!! 


وابغا: دشكرى كاذل يا اعطاى عات عيادك ات كدر كبو عاد ذركر (نناذ) ضووظ كرفه ويا آذ اسار كار 
نيست. آنجه كه با روح نماز منافات دارد وعد وخر مدا أسشكه و سكير از نيازمند در راستاى عبادت او است. خداوند 
متعال مى فرمايد: ! أَلَمْ يِعْلّمُوا أنَّ الله هُوَ يقل التوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَيأَحُذْ الصَّدَقَاتِ وَأَنَّ الله هُوَ النَوَابُ الوَحِيمُ “(1) «آيا ندانسته اند 


تنها خداوند توبه رااز بند كانش مى يذيرد و صدقات را مى كيرد و به درستى كه نخدا توبه يذير مهربان استث.) 


قرآن دراين آيه تصريح مى كند كه تنها خدا صدقات را اخذ مى كند... بنابر اين اعطاى صدقه كه در راه خدا و براى خدا و 


كيرنده اش هم خود خدا استهء با نماز هيج كونه منافاتى ندارد. 
جم - اطلاق زكات بر صدقه واجب!! 


برخى مى كويند: كلمه «زكات» در اصطلاح؛ بر زكات واجب اطلاق مى شود نه صدقه مستحب و از آنجا كه قضيه اى كه در 


شأن نزول آيه ذكر شده» موردش صدقه مستحب است لذا با اين يا آن آيه كه در آن تعبير به «زكات» آمده منافات دارد.(70) 


ومع اسه 


ياسخ: اوّلا: قرطبى در تفسير خود در جواب اشكال مى كويد: «از همين آيه؛ يعنى جمله [ ويؤْتَونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ استفاده 
مى شود كه بر صدقه مستحب نيز كلمه زكات اطلاق مى كردد؛ زيرا على عليه السلام انككشتر خود را در حال ركوع صدقه داد. 
واين نظير آيه ! وَما آتيتُمْ مِنْ ركاه تُرِيدُونَ وَجْهَ الله فأوليك هم الْمُضْعِفُونَ0)) است... .() 


اسماغيل قنوئ در حاشيه خود بر تفسير بيضاوى مى تويسد: اعمانا صدقه 
ص :772 


٠٠1 سوره توبه» آيه‎ 7-١ 


ا ا تعسير قرطبى» ج 32 ص إفوةه 
بكويورن سوره روم؛ آيه 4 


عام سوره روم؛ آيه 4 


مستحب نيز زكات ناميده مى شود. كرجه متبادر از زكات» صدقه واجب است؟ زيرا وجه تسميه صدقه واجب به زكات» در 


مستحب نيز موجود است.)(١1)‏ 


توضيح جواب اين كه: واه زكات در لغت به معناى «نمو و طهارت استء و اكر آنجه را كه انسان از مال خود به نيازمندان 
دشل كاك كنع ين هوه يدايق دلبل ايك كدابن كار سانه بر كك واتمو مال واثير بالايشن نفس وعاهايه تمر هالاو 


بالايش نفس هر دو مى باشد.(71) بنابر اين بر هر دو نوع صدقه - جه واجب و جه مستحب - زكات اطلاق مى شود. 


ثانياً: وازه «زكات» در سوره هاى مكى و مدنىء يا به معناى رشد و نمو است؛ مانند [ وَالَذِينَ هُمْ للرّكاهِ فاعِلُونَ90)) يا به 
مفقاض: صونقة يعدي :سكي فد د كاظ واهي :فقي عافيناة | و اقتقرا الاك ونوا لكا 1 لضيو الله فوق] 802 ويد 
... فَسَأكتّها لِلَّذِينَ ينَقُونَ وَيؤْنُونَ الرّكاة].(ه) 

زكات در آياتى نيز كه موضوع ذكات الباق كدشعة واياد آوو شنده به معتائ صدقة سنعدى اشة؟ مائدد: نماك 
بالصّلاءِ وَارَّكاهِ ما دمْتٌ عياً).(غ) و آيه: ( وَأَؤْحينا إلَيهغ فِغلَ الْكَيراتِ وَإِقامَ الصّلاهِ وَإِيتاء الرّكاو...410)؛ زيرا اصطلاح زكات 
واجب فقهى در عصر نزول آيات»؛ وجود نداشته و بعدها در ميان مسلمانان رواج يافته استء و مراد از آن همان صدقه واجب 
است كه در مدينه با اين آيه تشريع شد: [ د مِنْ أَموالِه صَدَقَه تُطهُرْهُمْ وأ كي بها وَضل عَلَيهمْ...440). 


يس لفظ «زكات» در قرآن كريم به معناى زكات واجب مصطلح فقهى نيامده استء بلكه به معناى رشد» نمو و صدقه مستحبى 


است. 


ص :/771 


.7584 حاشيه قنوى, ج 8 ص‎ .29 -١ 
./8/ ترتيب كتاب العين» ج ". ص‎ .#8٠ ؟-‎ 
سوره مؤمنون» آيه ؟.‎ .ع١‎ -* 

ع- اع#. سوره مرّملء آيه .٠١‏ 

ه- “ع6. سوره اعراف» آيه 182. 

8 ع6ع. سوره مريمء آيه 81. 

/ا- هع2. سوره انبياء آيه */. 


/-ععم, سوره توبه» آيه ل 


لغوى و به معناى مطلق صدقه. اعم از واجب و مستحب است؛ مانندكد وازه «صلاه) كه به معناى عبادت مخصوص است كه هم 


درباره نماز واجب به كار رفته وهم درباره نماز مستحبى. 


با اين بيانات ياسخ برخى ديكر از علماىئ اهل سدّت نيز داده خواهد شد كه مى كويند: «زكات» در آيه ولايت» زكات واجب 
فقهى است و حضرت على عليه السلام يا به دليل فقره مشمول زكات واجب نبوده ويا هركز زكات واجب را تا وقت نماز به 
تأخير نمى انداخته است. در نتيجه آيه نمى تواند در شأن آن حضرت نازل شده باشد. ليكن از مطالب كذشته معلوم شد كه 


«زكات» در قرآن كريم به معناى رشد يا صدقه مستحبى و يا اعم از صدقه واجب و مستحب است. 
فالا تمن كدان شأن نزول آيه را كه درباره حضرت على عليه السلام استء ناديده كرفت. 
٠!‏ - شموليت در آيه 


سيد حميد الدين عبدالحميد آلوسى مى كويد: «آيه ولايت» نزولش اختصاص به على عليه السلام ندارد آن طور كه عده اى 
كمان مى كنندء بلكه در شأن مهاجرين و انصار نازل شده كه على عليه السلام نيز از جمله آنان است؛ زيرا جمله «الذين» به 


صيغه جمع آمده و لذا نمى تواند مقصود از آن خصوص على عليه السلام باشد.)(١)‏ 


باسخ: اوّلا: اثبات كرديم كه عرب كاهى به مصلحتى از مفرد به صيغه جمع تعبير مى كند كه مورد آيه نيز از همين موارد 


است؛ زيرا قرآن از حضرت به جهت تعظيم, تعبير به جمع كرده است. 


ثانياً: در مورد آيه «ولايت» يا بايد به طور كلى از روايات درباره شأن نزول آيه جشم يوشى كرد ويا اكر به آن ها ملترم شويم 
نمى توانيم از شأن نزول آيه الغاى خصوصيت كرهه و ولا-يت را به همه مؤمنان تعميم دهيم» جون با التزام به روايات» مؤمنان 
اتحصارى مى شوندك. 


ص:/77 


.١1884 لاعا. نثر اللآلى على نظم الأمالى»ء ص‎ -١ 


4 - حديثى منسوب به امام باقر عليه السلام 


ابق جرير طبر حديتى زا به تقل ان عبدالملكك بن اى سليمان تقل كرده كه مى كويدة از ابو جعفر ذرباوه [ :.. الذيق آمنوا...) 


حضرت فرمود: «مؤمنان مرادند.» كفتم: مردم مى كويند: اين آيه درباره على عليه السلام نازل شده؟ حضرت فرمود: على عليه 
السلام از مؤمنان است.0١)‏ 


ياسخ: اوّلا: اين حديث خبر واحد است. 


فنا يا ابعاديك مقع وق كد ل لها برك غلتف اجام 31 كله خرة اناه اق عليه اليفاكة وتمددى ارا وف اها 
يا: با احادي بيت عاب م خود امام باقر علب م رسيده و أ بر مورد امام 
عليه السلام تطبيق كرده. منافات دارد. 


ثالثاً: تنها راوى اين حديثء يعنى عبدالملكك بن ابى سليمانء از راويان امام باقرعليه السلام به شمار نمى آيد. 


رابعاً: روايت ابهام دارد» اين ابهام از آنجا است كه مراد از مؤمنان در كلام امام روشن نيست كه آيا همه مؤمنان را مى كويد 
يا مراد از آنان» طبق روايات در منابع شيعه» كسى جز خود ائمه اهل بيت عليهم السلام نيستند. در روايات شيعه آمده است كه 


ائمه اهل بيت عليهم السلام نيز به اين شرف نايل شده اند. در اين صورت آيه در معناى تأويل خود بر آنان نيز منطبق مى شود. 
4 -نزول آيه در شأن عباده بن صامت 


ابن كثير و ابن تيميه مدعى شده اند كه تمام آيات ١‏ تا 08 سوره مائده درباره عباده بن صامت است و بر اين مدعاى خود به 
برخى از روايات تمشكك كرده اند. 


ياسخ: اوَلي: هوج كس از دانشمندانى كه شأن نزول آيات را نكاشته انكل آيات ولايت (آيات م6 و 0 را درباره «عباده بن 


ماسك تقل تكرده' انده يلكه ثنها آيات اقاو ؟قراكرياره وى هى واد الو وجيه ابسكرواره ارقداة اق هيف [ ا انها الذية 


ص :779 


دعم جامع البيان» ج ص /1/81. 


؟- وع. ر.كك: اسباب التزول» واحدى» ص 7١197٠١‏ ؛ لباب النقول» سيوطى»؛ ص .١57/‏ 


مَنْ يرْنَدّ مِنْكم عَنْ دِينهِ فَسَؤْفٌ يِأَتَى الله بقَوْم...00)) در بين آيات 5ه و "0و آيات ولايت (آيات هه و 28) نيز كواه همين 
مطلب استء جون داستان عباده بن صامت با مسأله ارتداد ارتباطى ندارد. 


ماجراى «عباده بن صامت» كه ابن كثير و ديكران نقل كرده اند به اين شرح است: «جون رسول خدا صلى الله عليه وآله با 
يهوديان بنى قينقاع جنكيد... عباده بن صامت كه يكى از بنى عوف بن خزرج و هم ييمان آنان بود... به نزد رسول خدا صلى 
الله عليه وآله شتافت و عرض كرد: اى رسول خدا! به خدا و رسولش يناه برده؛ از ييمان با آنان بيزارى مى جويم و ولايت خدا 
و رسول و مؤمنان را مى يذيرم وازهم بيمانى با كمّمار و ولا-يت آنان بيزارم. دراين هنكام آيات ١‏ نأا الذي اران 
ذو الرثرة والتصارض أؤلياه.. اذل كلذ #61 


ثاناة ذوبازه شأة نزول آنات ولكيت :درباره إعافة ود امكوروارات ارقن رسينه السكوويا تقل :31 الرادس الئل عر 
سدىء عباده بن وليد كه از تابعين هستند و خود شاهد ماجرا نبوده اند» و شاهدى هم از قرآن براى آنان نيست» نمى توان 
كه در شأن نزول آيات 6ه و 8 درباره امام على عليه السلام است و از جمعى از صحابه نيز نقل شده كه خود شاهد ماجرا 


بوده اند» و نيز احاديث متعدد از تابعين در اين باره» جشم يوشيد. 
در ضمن با اين جواب هاء به رواياتى كه شأن نزول آيه را عبداللّه بن سلام و ياران او معرفى كرده نيز ياسخ داده شد.200 
٠١‏ - عدم استناد امام على عليه السلام به آيه ولايت!! 

فخر رازى مى كويد: «امام على عليه السلام كه آشناتر از ديكران به تفسير قرآن استء 

75١ ص:‎ 


هم سوره مائده» أيه م 
.501١ 7‏ تفسير ابن كثير» ج 5 ص 8 ؛ جامع البيان» ج © ص ١78‏ و ثلا .١‏ 
ص لغيه در المنثور» ج و3 ص 8 


براى امامت خود به آيات «ولايت» استدلال نكرده أسنتت :.: واين موجب يقين به سقوط استدلال رافضى ها بر اين آيات مى 
شود.)(10) 


ياسخ: اولا: در ميان منابع شيعه و اهل سنّت مداركى وجود دارد كه نشان مى دهد امام على عليه السلام در ضمن احتجاج هاى 


حوور دتاتك كوك اين اباعا كر ابعاد كرده اكة از ان تحياه: 
١‏ -ابن بابويه.12) 

؟ - على بن طاووس.(270 

٠“‏ - ابراهيم بن محمد جوينى.() 


الولايه من الله مع ولايه رسوله فى أَنّه زكاه الخاتم أم لكك؟ قال: بل لكك)/؛(2) «تو را به خدا سوكند مى دهمء آيا اين ولايتى كه 


ال نائحية خدا غمراء ولآيك رسول اودر انه يخفيدن الكقو ذكر شد يراق فروست؟ اريك كنك يلك راف توسه) 


ثانا افزوة بر 1ق اانه سن كه سبل تقلع شان نزول اين آيات درباره امام على عليه السلام» خود حضرت عليه السلام 
استء. كه در حقيقت به منزله استدلال حضرت به اين آيات به حساب مى آيد. بلكه شخص رسول خدا صلى الله عليه وآله و 
ساير ائمه اهل بيت عليهم السلام نيز به اين آيات بر ولايت امام على عليه السلام و نيز بر ولايت خودشان استدلال كرده اند.(2) 
ونيز خطيب خوارزمى با سند خود. احتجاج عمرو بن عاص را در نامه اش به معاويه بن ابى سفيان در مورد اين آيات بر 
حقانيت امام على عليه السلام آورده است.(1) 


56١ ص:‎ 


.59 ص‎ ١7 تفسير فخر رازى» ج‎ .80 -١ 
.508 ص‎ ١ ؟- عاهع. كمال الدين» ج‎ 

*- هلء. التحصين» ص ”9. 

ع- عهء. فرائد السمطين» ج ١‏ ص ؟١".‏ 

ه- /الاء. تفسير نور الثقلين» ج »١‏ ص 988. 

ع- مهع. كافى. ج ١‏ ص 184, ح 6؛ عيون اخبار الرضاعليه السلام» ج ١‏ ص 8١5؟.‏ 


/- 804. مناقب خوارزمى» ص .٠٠١‏ 


!١‏ - عدم حصر در كلمه «انما» 


فخر رازى مى كويد: «كلمه (انّْما) براى حصر نيست به اين دليل كه قرآن مى فرمايد | إِنّما مكل الحا الدّْيا كماءٍ أنْرَلْناةُ مِنَ 
الماء .لكك وترةندف تبعت كاذرفر امل فاى دركرف عي الاين براى حيات دنيا هست؛ مانند اين كه قرآن مى فرمايد: 
١‏ انها الخناة لنثا لكو 1ه3: 1ك حم ابن كذ لبو و الس دغرو اق نقد كاك كنا وجرة:دارم اكه 


ياسخ: اوّلا: فخر رازى بين مَك حيات دنيا و خود حيات دنيا را خلط كرده است. قرآن - بر خلاف تصور فخر رازى - تنها يكك 
مَكَل با دو بيان(؟) درباره حيات دنيا زده و انحصار آن در اين مثل باقى است. 


قانا؟ قر وان در سه ساف درك 0113 ( الما وا ذالى ضفي البضه اميثة ذا تعسمل در سردا نويد انا املا ويه 


وى در اين آياتء بر انحصار «انّْما) تأكيد مى كند و اشكال وارد بر آن ها را ياسخ مى دهد.(2) 


ثالثاً: اكر در جايى يافت شود كه «انّماا براى حصر اضافى و قياسى به كار رفته استء به طور قطع قرينه اى آن را همراهى مى 
كندء لكن در آيه ولا-يت» قرينه اى بر حصر اضافى وجود ندارد. بلكه ذكر اوصاف در آيه كه اين انحصار را تأكيد كرده. 
نشان مى دهد تنها ولايت براى كسى است كه در حال ركوع به شرف اعطاى زكات نايل شده و خداوند عمل او را يذيرفته 


است. 


رابعاً: اكر از حصر جشم يوشى كنيم بايد ولايت غير خدا و ييامبر و مؤمنان را بيذيريم, نه آن كه تنها مؤمنانى ديكر كه آن 


اوصاف را ندارند داخل در اين ولايت كنيم؛ جون حصر بر ولايت خدا و ييامبر و مؤمنان - با آن اوصاف - بر هر سه است. 


ينا 


.735 سوره يونس» آيه‎ .88٠ -١ 
الم قاع مور سينه أيه ار‎ 
."١ 81ع. تفسير فخر رازى؛ ج 217 ص‎ 
.18 ع 687. سوره كهفء آيه‎ 


عمم, تفسير فخر رازى» ج لا ص رض دح 5 ص ضفة 


١‏ - فرق بين ولايت با وَلايت 


اد عدف كرييلة ابوقو لاديتك (به كسر واو) وولا-يت (به فتح واو) تفاوت استء ولا-يتى كه در اين نصوص آمده ضد 
عداوت است كه به فتح واو است نه به كسر واو كه به معناى امارت است و اين افراد نادان بين وَلايت و ولايت تفاوتى نمى 
نهند. لفظ ولى و ولا-يت غير از لفظ والى استء و جون آيه درباره ولا-ءيت تمام مؤمنان است و همه مؤمنان ولايت به معناى 


امارت را ندارند» يس ولايت به معناى امارت نيست.0(١)‏ 


ياسخ: اوَلا: برخى دانشمندان لغت وادبيات» تفاوتى بين معناى ولايت (به كسر واو) و ولايت (به فتح واو) نمى نهند؛ ماننك 


فيومى» سيبويه؛ زْجاج و فرّاء. 
فرّاء مى كويد: «ولايت را به فتح واو و كسر واو در هر دو معناى دوستى و سريرستى شنيده ايم.27(0 


ثانياً: در بررسى دلالت آيه بر امامت حضرت على عليه السلام اشاره كرديم كه متبادر از لفظ «ولى» همان معناى سريرستى 


است» هر جند به كمكك قراين باشد. 


هركز ارتباطى به تمام مؤمنان ندارد كه به اين جهت در معناى ولايت تصرف كنيم تا شامل همه مؤمنان شود. 
١١‏ - جمله «و هم راكعون» حال نيست!! 


برخى مى كويند: جمله [ وَهُمْ راكعُونَ را هم مى توان حال كرفت» و هم وصفى مستقل براى [ الَذِينَ آمَنُوا. به عبارت ديكر 
كلمه «واو) در اينجا بيان كر عطئف است نه حاليت. 


يعنى مؤمنانى كه داراى ولايتند سه ويد كى دارئد: ١‏ - نماز بريا مى دارند. ؟ - زكات مى يردازند. ” - خاضع و فروتن 


ص :71517 


١م052‏ منهاج السنه» ج 5 ص هوء. 
؟- ع9ع. لسان العرب» ج ١١‏ ص 607. 


مى باشند. اين ويد كَى ها همه مؤمنان راستين را شامل مى شود و آنان را از منافقان باز مى شناسد... )١1(.‏ 


ياسخ: اولي در اين كه وازه «ركوع) در معناى خضوع به كار رفته است» سخنى نيست» سخن در اين است كه «خضوع) معناى 
مجازى ركوع است نه معناى حقيقى آن. معناى حقيقى ركوعء؛ همان حالت انحناء است كه نوع خاصى از آن به عنوان يكى از 


اركان نماز شناخته شده است. 


خليل بن احمد فراهيدى (متوفاى و.ق) مى نويسد: «هر جيزى كه با صورت به سوى زمين روى آورد» خواه زانوهايش به 


زمين برسد يا نرسد در حالى كه سر را به زير انداخته است راكع خوانده مى شود.)710) 


ابن دريد در «الجمهره فى اللغه) نيز كفته است: «راكع كسى است كه با صورت به جانب زمين روى آورد» و ركوع در نماز 
كونه اى از اين حالت است.» 


ابن فارس مى كويد: «راء» كاف و عين (- ركع) يكك اصل است و بر انحناء در انسان و غير انسان دلالت دارد.) 


راغب اصفهانى مى كويد: «ركوع به معناى انحناء و خميدكى استء كاهى در انحناء خاص نماز به كار مى رود و كاهى در 


تواضع و فروتنى.) 


از آنجه كفته شد» نادرستى وجه ديكرى كه عبدالجبار معتزلى كفته اسث نيز روشن مى شود. وى جمله [ وَهُمْ راكعُونَ را حال 


دانسته» ولى آن را به معناى خضوع كرفته است.(92) 
ثانياً: درباره جمله ! وَهُمْ راكعُونَ احتمالاتى وجود دارد: 


١‏ - «ركوع) به معناى نماز خواندن باشد و فقره ] وَهُمْ راكعُونَ جمله اى مستقل باشدء نه اين كه حال زكات دهند كان را بيان 


كند؛ ونيز حرف «واو) در آنء براى عطف 
ص :758 
.281/-١‏ تفسير فخر رازى» ج )اص 6 ؛ المنار» ج م ص ؟557. 


ا كتاب العين» ماده ركع. 
24ت المغنى» قاضى عبدالجبار» ج 3 ص ١76‏ . 


باقن قشعا لبدرتين أو سان ور ا كسوةه يعاق قار كزاران الشكه وسافيف اليف ٠‏ 14 عقوا مَعَ الرَاكعِينَ )١(«‏ 


ان العشال سودوة ايك زيرا سماله الاسنيا ذو حيبت فياخ كزاران دوحصله | لذو ينون الكباك كو عبن اند اندز 


ذكر دوباره آن» تكرار بدون فايده است. يس ركوع به معناى نماز خواندن نيست. 
؟"-مراداز «ركوع) خضوع باشد كه از آن جواب داديم. 


* - مقصود از جمله [ وَهُمْ راكعُونَ كروه ديكرى غير از نما زكزاران و زكات دهند كان باشد؛ يعنى عده اى كه اقامه نماز مى 
كنند و كروهى كه زكات دهند كان باشند؛ يعنى عده اى كه اقامه نماز مى كنند و كروهى كه زكات مى دهند و برخى كه در 
ركوع نمازنك... . 


اين احتمال نيز صحيح نيست؛ زيرا خلاف ظاهر آيه است و با شأن نزول آيه نيز سازكارى ندارد. 
- مراد از «ركوع» همان ركوع در نماز است و جمله [ وَهُمْ راكعُونَ جمله حاليه. 

اين احتمال صحيح است؛ زيرا با ظاهر آيه و شأن نزول آن سازكارى دارد. 

١‏ - عدم ذكر زمان اعمال ولايت!! 


كفته شده: اعمال ولاءيت توسط اميرالمؤمنين عليه السلام مربوط به يس از زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله است... واز 
طرفى در آيه يا احاديث شأن نزول» زمان دقيق اعمال ولايت توسط حضرت عليه السلام بيان نشده استء بنابر اين مى توان آن 
رابه يس از خلفاى سه كانه اختصاص داد.(؟) 


ياسخ: اوّلا: متفاهم عرفى در اين موارد ولايت بلافصل است و خلاف آن نيازمند دليل است. 


ص :770 


-١‏ 0118ظ2ظ سوره بقره. ابه إزفة 
؟ الا المغنى» قاضى عبدالجبار» ج 3 ص ©” ؛ نتحفه اثنا عشريه» ص 1. 


ثانيً: اين فرض بر خلاف اجماع مسلمين است؛ زيرا مسلمانان دو كروهند: يكى آنان كه آيه را دليل بر امامت على عليه السلام 
نمى دانند» و ديكرى آنان كه آيه را دليل بر ولايت و امامت او مى دانند» و همكان در اين معنا اتفاق نظر دارند كه اكر آيه بر 


امامت حضرت عليه السلام دلاات داشته باشد امامت بلافصل مقصود است.(0) 


ص :758 


.3778 الام. الشافى» جَ ل ص‎ -١ 


آيه تبليغ 
آيه تبليغ 


يكى ديكر از آياتى كه مى توان در باب امامت خاصه اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام به آن استشهاد كرد آيه 
معروف به «تبليغ) است. خداوند متعال مى فرمايد: يا أبها الؤقوك بغ ها أتزن إليكديق وَنكم وإن له تتعل قبا فك رساقة 
َال بعصِمَك مِنَ الناس إِنَّ اللَّ لا يهدِى الْمَومَ الْكافِرِينَ “(0) «اى رسول! آنجه از يرورد كارت بر تو نازل شده ابلاغ كن و اكر 
جنين نكنى رسالت يرورد كارت را نرسانده اى و خدا تو را از مردم حفظ خواهد كرد. خداوند كروه كافران را هدايت نمى 
كند.» 


مف ران و متكلمان شيعه؛ اين آيه را درباره ابلاغ ولا.يت و امامت و خلافت امام على عليه السلام مى دانند و در اين قول 


متفقند.اينكك براى بررسى اين مطلب آيه را مورد بحث و تحليل قرار مى دهيم. 

تحليلى درباره آيه 

تحليلى درباره آيه 

قبل از ورود در بحثء مناسب است به نكاتى جند درباره آيه «تبليغ» اشاره شود: 

١‏ - ظهور فعل در ماضى 

ظهور جمله (ه 01 اليك ور علطي بو كلاعنده محقبقى اسك قه قشنا رع و ازنده يدادو ليل 
الف) صيغه ماضى براى معناى كذْشته وضع شده و درصورتى كه قرينه اى در آن 


ص :72 


0 ااا سوره مائده» أيه‎ -١ 


براى حمل بر مضارع نباشد» حمل بر همان معناى موضوع له حقيقى كه ماضى است مى شود. 


ب) آيه مورد بحث در آخرين ماه هاى نبوّت بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله نازل شده استء و اكر فعل را حمل بر مضارع و 
آينده كنيم معناى آيه اين مى شود: «و اكر آنجه را كه بعداً بر تو نازل مى كنيم در ماه هاى باقيمانده از نبوّتت ابلاغ نكنى, 
ه ركز رسالتت را به يايان نرسانده اى.» معنايى كه در هيج روايتى به آن اشاره نشده و از هيج عالم شيعى و سنّى نيز نرسيده 
ست ذر اين ضورت آيهاير ابن دلالث هى كيد كه تعداوتد .بن بباميرشن مطالين :وا تاذل كردة كه ابلاغش ير اواستكيق وبدشوار 
بوده است. و از طرفى نيز يبامبرصلى الله عليه وآله مأمور به تبليغ آن است. حضرت صلى الله عليه وآله در فكر دشوارى 
جكونكى تبليغ آن است كه آيه فوق نازل مى شود تا به او كوشزد كند كه هيج فكر و ناراحتى به خود راه ندهد كه مردم در 


مقابل ابلاغ آنجه موضعى خواهند داشت . 
؟ - بيان اهميت شرط 


تقلع رط يدن اه ( وَإِنْ لَمْ تَفْعَلَ قُما بَلَفْتَ رِسالتَهُ در مقام تهديد آمده است وحقيقت آنء بيان اهميت حكم استه به اين 
معنا كه اكر اين حكم به مردم نرسد و حقٌّ آن مراعات نشود كويا حقّ هيج جزئى از اجزاى دين مراعات نشده است. نتيجه اين 
كه: جمله شرطيه در صدد بيان اهميت شرط در ترنّبٍ جزاء مهمتر استء و لذا نمى توان اين نوع جمله شرطيه را همانند 
جملات شرطيه ديككر دانست كه در مكالمات رايج است؛ زيرا غالب جملات شرطيه در مواردى به كار برده مى شود كه انسان 
به تحقق جزاء جاهل است جون از تحقق شرط آكّاهى ندارد» ولى اين احتمال در حقٌ بيامبرصلى الله عليه وآله جارى نمى 
شود.010) 


" - نوع خوف بيامبر صلى الله عليه وآله 


از آنجا كه بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله شجاع بوده و در راه بيشبرد اهداف اسلام از هيج فداكارى اى دريغ نمى كرده است» 
لذا خوفى كه از آيه استفاده مى شود كه ييامبرصلى الله عليه وآله در 


ص :77/8 


.84 علاه. الميزان» ج ع ص‎ -١ 


ابلاغ آن داشته» مربوط به خودش نبوده» بلكه خوف حضرت بر اسلام و رسالتش بوده است. 
© - مقصود از «الناس» 


كرجه افرادى امثال فخر رازى در صددند كه «الناس» در آيه را به كفار بركردانند به قرينه ذيل آيه كه مى فرمايد: ١‏ إنَّ الله لا 
نشدى القَوْمَ الكافرينَ » ولى اين معنا خلاءف ظاهر كلمه «الناس» است؛ زيرا «ناس» اعتمم از كافر و مؤمن است و وجهى براى 
حصر آن در كفار نيست. و لذا بايد «كافران) در آيه را به مرتبه اى از كفر معنا كرد كه شامل منافقان زمان حضرت رسول 


اكرم صلى الله عليه وآله كه از آن ها خوف داشته نيز بشود. 
- معناى عصمت 


مطابق بيانات كذشته؛ مقصود از مصونيت الهى كه به ييامبرش وعده داده شده.ء نوع عصمتى است كه با خوف رسول خدا 


كه با مقام نبوّت او ساز كارى ندارد. 

بررسى روايات 

بررسى روايات 

اينكك به برخى از رواياتى كه درباره نزول آيه تبليغ در شأن اميرالمؤمنين عليه السلام از طرق فريقين وارد شده. اشاره مى كنيم: 
١‏ - روايت ابى نعيم اصفهانى 


اعمشء از عطيه؛ از ابى سعيد خدرى نقل كرده كه اين آيه [ يا أَيهَا الرَسُولَ بَلمْ...1 در شأن على بن ابى طالب عليه السلام بر 
رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شدة است.(2431 


بررسى سند 


ص :759 


-١‏ 0/ات. الخصائصء ابن بطريق» به نقل از كتاب ما نزل من القرآن فى على» از ابى نعيم اصفهانى. 


سماع او را صحيح دانسته و ابو نعيم بن ابى فراس او را ثقه معرّفى كرده است.(١)‏ و ذهبى نيز او را شيخ صدوق خوانده 
است.070) 


- محمد بن عثمان بن ابى شيبه: كسى است كه ذهبى او را از ظرفيت هاى علم برشمرده و صالح جزره او را ثقه معرفى كرده 
است و ابن عدى مى كويد: من از او حديث منكرى نشنيدم كه آن را ذكر كنم.(9) 


- ابراهيم بن محمد بن ميمون: ابن حيان او را در جمله ثقات آورده است.(5) و كسى او را در كتب ضعفاء ذكر نكرده است» و 
اكر عيبى از او كرفته مى شود به جهت آن است كه او فضايل اهل بيت عليهم السلام خصوصاً امي رالمؤمنين عليه السلام را نقل 


- على بن عابس: او از رجال صحيح ترمذى است.(2) و اكر عيبى بر او وارد مى شود همانند شاكردش به جهت نقل فضايل 
اهل بيت عليهم السلام است. ولى مطابق نصٌّ ابن عدى حديثش نوشته مى شود.20) 


- ابو الحتجاف: او كه داوود بن ابى عوف نام دارد» از رجال ابى داوود و نسائى وابن ماجه به حساب آمده؛ كه احمد بن حنبل 
و يحيى بن معين او را توثيق كرده اندء و ابو حاتم نيز او را صالح الحديث مى داند.(/) كرجه ابن عدى به جهت اين كه غالب 
احاديث او درباره اهل بيت عليهم السلام استء او را تضعيف كرده است.(8) 


در نتيجه اين كه: اين حديث مطابق رأى اهل سئْت معتبر است. 
ص: 16٠١‏ 


.71١و7٠١ غلات. تاريخ بغداد» ج هه ص‎ -١ 
.88 ؟'- لالاع. سير اعلام النبلاء» ج 18 ص‎ 

"'- 8لات. تاريخ بغداد ج "ا ص "5. 

ع- ولات. الثقات, ج لل ص 76. 

ه- .68٠١‏ تقريب التهذيب» ج 7. ص 9". 

.117/ رقم‎ 15١ الكامل فى الضعفاء» ج شء ص‎ 281١-8 
.18 37مع. ميزان الاعتدال» ج 7 ص‎ - 

4 ”امع. الكامل فى الضعفاء» ج *؛ ص 77 و "الل رقم 810. 


6/4 تقريب التهذيب» ج 3 ص رطس 


” - روايت ابن عساكر 


ابد عطاك اق ابويك وحن طافر اذ انو جين الفترطي ان الى تحني مدق حلواق ]دعبو ذه شاد كاد اذ علن ين 
عابس از اعمش و ابى الجحاف: از عطيه از ابى سعيد خدرى نقل كرده كه اين آيه ( يا أيهًا الوَسُولَ بَلَمْ ما أنْزِلَ إلّيك مِنْ 
رَبُكك بر رسول خداصلى الله عليه وآله در روز غدير خم در شأن على بن ابى طالب عليه السلام نازل شده است.(1) 


بررسى سند 


8 8 


- وجيه بن طاهر: ابن جوزى او را شيخ صالحٌ و صدوق.(1) و ذهبى او را شيخ عالمٌ و عدل معرفى كرده است.000 


- ابو محمد مخلّدى: حاكم او را صحيح السماع و متقن در روايت معرفى كرده است.(2) و ذهبى نيز او را شيخ صدوق و عدل 
و شيخ عدالت دانسته است.(2) 


- ابوبكر محمد بن ابراهيم حلوانى: خطيب بغدادى او را ثقه مى داند.(/ا) و حاكم نيشابورى او را از ثقات أثبات دانسته8(0) و 


ذهبى او را حافظ ثبت معرفى كرده است.90) و ابن جوزى نيز او را ثقه مى داند.0١٠2)‏ 


- حسن بن حمّاد سعجاده: او از رجال ابى داوود و نسائى و ابن ماجه است كه احمد بن حنبل در حقٌّ او كفته: «از او به جز خير 


به من نر سيده است.)0(١١)‏ ذهبى اورا از 
ص:١10‏ 


8 8مت. ترجمه امام على بن ابى طالب عليه السلام از تاريخ دمشق» ج ؟؛ ص‎ -١ 
0 المنتظم» ج ص‎ 50 

بوك لاا سير اعلام النبلاء» ج 26 ص 9 .١‏ 

6- 584. سير اعلام النبلاء» ج 3 ص 6م 

٠وت.‏ سير اعلام النبلاء» ص 098. 

لا ١ت‏ تاريخ بغداد» ج 3 ص ؟خارة 


4 المنتظم» ج ,1 ص‎ 7598-١ 
سير اعلام النبلاء» ج زدلة ص رذيارة‎ 69-1١ 


اجلاء علما وكثقات عضر غود دائسشة:(0) واب حجر تيزناو را صددوق معرقى كرده ات :(88 


بقيه رجال سند حديث قبلا بررسى شد. 
" - روايت واحدى 


حسن بن حمّاد سيجاده. از على بن عابسء از اعمش و ابى جبتحافء از عطيه» از ابى سعيد خدرى نقل كرده كه اين آيه [ يا أيهًا 
الَسُولَ بَلغْ ما أَنْزلَ ليك مِنْ رَبك در روز غدير خم در حقّ على بن ابى طالب عليه السلام نازل شد. 


بررسى سند 


محمود زعبى در كتاب خود «البينات فى الردٌ على المراجعات» تنها اشكالى كه به سند اين حديث داشته وجود عطيه در سند 


أن اشنة: 


او مى كويد: «عطيه كسى است كه امام احمد او را ضعيف الحديث دانسته و ابوحاتم نيز او را تضعيف كرده و ابن عدى او را 
از شيعيان كوفه به حساب آورده اسلة:) 


ولى اين تضعيف به طور قطع ناصواب است؛ زيرا: 
اؤلاً: عطيه عوفى از تابعين است كه مورد مدح رسول خدا صلى الله عليه وآله واقع شده اند. 


تايا او ال حال بخارى در كتاب «الأدب المفرد) و صحيح ابى داوود و ترمذى وابن ماجه و احمد به حساب مى آيدلء كه 
علماى اهل سنّت شديداً آن ها را مدح كرده اند. 


آرى» امثال جوزجانى او را تضعيف كرده اند كه معروف به ناصبى بودن و انحراف از على بن ابى طالب عليه السلام هستند. و 


سبب تضعيف او نيز به جهت آن است كه 


ص: 107 


.897 ص‎ ١١ 42ع. سير اعلام النبلاء؛ ج‎ -١ 


"لالت تعريب التهذيب» ج ,2 ص ١160‏ 


امام على عليه السلام را بر همه ترجيح مى داد. و هنكامى كه به امر حجاج مأمور شد تا سب بر امام على عليه السلام كويد 


امتناع كرد و در نتيجه 500 ضربه شلاق خورد و ريشش را نيز تراشيدند. آيا هر كسى حرف حقّ را بككويد بايد تضعيف شود؟! 
- روايت حبرى 


حبرى از حسن بن حسينء از حبانء از كلبى؛ از ابى صالحء از ابن عباس در تفسير آيه [ يا أيهَا الرَسُول بَلغْ...) نقل كرده كه 
آيه در شأن على عليه السلام نازل شده است. رسول خدا صلى الله عليه وآله امر شد تا آنجه درباره او است ابلاغ كند. يس 
دست على عليه السلام را كرفت و فرمود: «من كنت مولاله فهذا على مولاه؛ للم وال من والاه وعادٍ من عاداه)؛(1) «هر كس 


بااو دشمنى كرده است.») 
سند اين روايت نزد اهل سنت معتبر است. 
شأن نزول آبه از ديدكاه اهل ببت عليهم السلام 


كلينى رحمه الله با سند صحيح از زراره» فضيل بن يسار بكير بن اعين» محمد بن مسلمء بريد بن معاويه و ابى الجارود؛ همكى 
الأطام ترك السام جين كل حي مهم اواك بواجتي ور يجارت على اليد ايام اورما3 اواو ير اوجن لزلا كردة . 
إنّما ولك الله وَرَسُولَهُ وَالَِّينَ آمنُوا الذِينَ َقِيمُونَ الصَّلاءَ وَيَؤْنونَ الّكاة وَهُمْ راكعُونَ .(1) خداوند ولايت اولى الامر را واجب 
كردء آنان نمى دانستند اين ولايت جيست» يس خداوند به محمدصلى الله عليه وآله فرمان داد ولايت را براى آنان تفسير كند 
همان كونه كه احكام نماز و زكات و روزه و حج را تفسير مى كند. جون اين فرمان رسيد. حضرت دلتنكك شده ونككران بود. 
عقوم الحيطاوي تند واورا تكذيب كنند. حضرت به يرورد كارش رجوع كرد. معن عيداوثد حي وسقى فرستادة 1 يا 
يها سول بم ما أَنْلَ لَك مِنْ رَبك وَإِنْ لم تَفْعلْ كما بَلَفْتَ رسالتة وله بْصِمَك مِنَ الناس . يس حضرت به فرمان 


ص :7017 


.187 تفسير حبرى» ص‎ .69/.-١ 
6 حلم سوره مائده» أيه‎ 3 


خدا امر ولا-يت را آشكار ساخت و به معرفى ولا-يت على عليه السلام در روز غدير خم يرداخت... و به مردم فرمان داد تا 
حاضران به غايبان اطلاع دهند....)(١1)‏ 


راويان حديث از صحابه 


دانشمندان اهل سنت به نقل از صحابه؛ روايات متعددى را نقل كرده اند كه صريح در نزول آيه «تبليغ» در شأن امام على عليه 
السلام است؛ از قبيل: 


١‏ - زيد بن ارقم.10) 

"' - ابو سعيد خدرى.0) 

#دعيدا الاين عاك زمه 
سينا لام ندر 

© - جابر بن عبدالله انصارى.(2) 
> ابوشرير :آله 

باسعيدا للدي ابن اوش الى ,تله 
8- براء بن عازب انصارى.(3) 

ص :705 


0-١‏ كافى. ج ١‏ ص +15 س:0. 

1-7 /. الغدير» ج ١؛‏ ضن ©89, 

١7-1‏ تفسير القرآن العظيمء ج . ص ”177 ح 9:28؛ در المنثور» ج ‏ ص 4١١7‏ ترجمه الامام على عليه السلام من تاريخ 
دمشق» ج 25 ص هلىل ح 588 

./١ -*‏ الامالى» ص 187. ح 177 مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص 750 ح 64؛ الكشف والبيان» ج ع ص 47؛ 
شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 778 ح .58٠‏ 

ذ- 2١5‏ مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص 7*4 ح 68”؛ درٌ المنثور» ج 5 ص 7١1؛‏ فتح القدير» ج 7 ص 20؛ روح 
المعانى» ج 5 ص .587١‏ 

.١0 -8‏ شواهد التنزيل» ج 2١‏ ص 323868 ح 768. 

ا- ./١6‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 758 ح 4588 فرائد السمطين» ج 2١‏ ص 188.ء ح .17١‏ 


مام شواهد التنزيل» ج 3 ص 6ح 7 


.47 ص ١8؛ الكشف والبيان» ج 5 ص‎ .١١ مفاتيح الغيب» ج‎ ./١8-9 


راويان حديث از تابعين 

واز تابعين نيز آنان كه نزول آيه را درباره امام على عليه السلام و روز غدير مى دانند عبارتند از: 
١‏ - امام باقرعليه السلام.(0١)‏ 

" - امام جعفر صادق عليه السلام.710) 

؟ - زيد بن على.() 

6 - ابو حمزه ثمالى.(02) 

راويان حديث از علماى عامه 

جماعت بسيارى از علماء عامه اين حديث را در كتب خود نقل كرده اند؛ از قبيل: 

لود عوافظ أزو عيك الله حافك 1ن 

* - حافظ ابن مردويه.930) 

ص :706 

١-وثملا.‏ الكشف والبيان» ج ع" ص 7 ينابيع الموده» ج 3 ص 0.9 باب أحخرة شواهد التنزيل» ج 3 ص 0ح رف مفاتيح 
الغيب» ج ل ص ١68؛‏ عمده القارى» ج ص .3١5‏ 

.71١ -*‏ النور المشتعل من كتاب ما نزل من القرآن فى على» ص *#لى ح .١18‏ 

ع الال مناقب على بن ابى طالب عليه السلام ص اح لللرفرة 

13لا همان» ص اح وفضضة 


ع .7٠8‏ الولايه فى طريق حديث الغدير. 


/ا- 6 ١الا.‏ درٌ المنثور» ج ”. ص ؛ فتح القدير» ج 3 ص /ام. 
-185١ل.‏ كنز العمال» ج ١ص‏ ”متاح خض 


4 /االا. در المنثور» ج 3 ص 1 


- ابو اسحاق ثعلبى.(١)‏ 

© - ابو نعيم اصفهانى.(1) 

/ - واحدى نيشابورى.20 

- حاكم حسكانى.(6) 

4 - ابو سعيد سجستانى.(8) 

٠‏ - ابوالقاسم ابن عساكر شافعى.(2) 
-١‏ فخر رازى.(/0) 

١‏ - ابو سالم نصيبى شافعى.(48) 
3 - شيخ الاسلام حموئى.(41) 
© - سيد على همدانى.0 20١‏ 
١‏ - ابن صباغ مالكى.(١١)‏ 

- قاضى عينى.2)170 

١‏ - نظام الدين نيشابورى.110) 
- كمال الدين ميبدى.50١)‏ 
- جلال الدين سيوطى.(18١)‏ 
ص :708 


.47 الكشف والبيان» ج 5 ص‎ ."18-١ 

؟-9١".‏ ما نزل من القرآن فى على عليه السلام» ص 8#. 
#- ٠٠لا‏ اسباب النزول» ص .١"8‏ 

.1١ -*‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 700 ح 159. 

ذ- 17ل. كتاب الولايه» به نقل از الطرائف» ج ١ء‏ ص .١7١‏ 


وماورنغ 1 تاريخ مدينه دمشق» ج لد ص / 7 


- 1ل. التفسير الكبير» ج .١7‏ ص 88. 

.١18 مطالب السؤول» ص‎ ./١0-8 

9- 18ل. فرائد السمطين» ج ١ء‏ ص 2188 ح .١7٠١‏ 

٠-7ل.‏ موده القربى» مودّت ينجم. 

.6” الفصول المهمهء ص‎ 7588-١ 

14-7 عمده القارى فى شرح صحيح البخارى» ج 218 ص .7١8‏ 
0-1 غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج 8 ص 198. 

.808 ا”ا/ا. شرح ديوان اميرالمؤمنين عليه السلام» ص‎ ١ 
.١١8 الال درٌ المنثور» ج "ا ص‎ 


٠‏ - ميرزا محمد بدخشانى.(1) 
"١‏ - شهاب الدين الوسى.(7) 
”١‏ - قاضى شوكانى.0). 

37> - قندوزى حنفى.(6. 

١1‏ - شيخ محمده عبده.(8) 
ديدكاه شيعه در آيه تبليغ 


شيعه معتقد است آيه تبليغ مربوط به ولايت امام على عليه السلام بوده و مصداق [ ها الزل الك مق وتكف ولاق ار الموسشيد 


اولا: خداوند متعال در اين مورد اهتمام بسيارى كرده استء به حدّى كه اكر اين موضوع ابلاغ نشود كويا رسالت ييامبر ابلاغ 
نشده اسث..و ابن امرى جز مسأله امامت و وعامت:و حاتشيقى امي رالمؤمنين عليه السلام نيست كه عهده دار وظايف و شؤونات 


ثانياً: از آيه فوق استفاده مى شود كه ابلاغ اين امر براى رسول خدا صلى الله عليه وآله دشوار بوده است؛ زيرا خوف آن را 
داشته كه مردم از فرمان او سريبجى كرده و با ايجاد اختلاف و تشتّت» زحمات 71 ساله او را بر باد دهند» و اين مطلب - با 


مراجعه به تاريخ - جز ابلاغ ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام جيز ديكرى نبوده است. 


خداوند مأمور به استقامت و صبر بوده است.(9) از اين رودر 


ص :/701 


.١١ مفتاح النجاهء ص 6” - ع" باب ؛ فصل‎ .1/7“ -١ 
.197 ع/. روح المعانى» ج ع ص‎ -١ 

*- 8"0. فتح القدير» ج 7 ص 20. 

#- ع"/. ينابيع الموده؛ ج ١‏ ص 2119 باب 894. 

ه- /ث/. المنار» ج ع ص "2ع. 

و3 سوره احزافنة يه ا 


#ك خرن سوره هود. آيه 1١7‏ 


تبليغ دين خدا و رساندن يبام ها هيج كوتاهى نكرده و در برابر درخواست غير معقول و بهانه جويى ها هركز سر تسليم فرود 
نياورده است.(1١)‏ بيامبر خدا صلى الله عليه وآله در ابلاغ ييام ها حتى در مواردى كه به نوعى تحمّل آن براى ديكران ستككين 
مى بودء مانند داستان زينب همسر زيد»(1) استحياى از مؤمنان»(2 ابلاغ همين آيه مورد بحث و ... جيزى را به دليل ترس از 


غنود و با امر ذيكر فر و كذار تكردة اسث. 


بنا بر اين» دليل دل نككرانى بيامبر صلى الله عليه وآله را بايد در جاى ديكر (نه ترس از قتل) جستجو كرد و آن. ييامدهاى وخيم 
تكذيب منافقان و عكس العمل منفى برخى از ياران حضرت صلى الله عليه وآله در برابر اين ييام بوده كه منجر به حبط عمل 
آنان و شدّت نفاق و كفر منافقان مى شد. واز سوى ديكر با تكذيب و كفر آنان» ادامه رسالت و حتّى اصل رسالت ناكام مى 


ماند و موجب هدم دين مى شد. 
ثالتا: روايات صحيح السند نيز از طرق شيعه و سنْى» شأن نزول آيه «اكمال» را درباره حضرت امير مؤمنان عليه السلام مى دانند. 


نتيجه اين كه مقصود از[ ما أَنْزِلَ ليك مِنْ رَبك امر ولايت حضرت على عليه السلام است كه بيامبرصلى الله عليه وآله مأمور 


به ابلاغ آن بوده اس 
بررسى شبهات 
بررسى شبهات 


برخى از علماى اهل سنّت در صدد توجيه ديكرى براى آيه برآمده اند تا ربطى به مسأله غدير نداشته واز مؤيدات ولايت 


امي رالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام به حساب نيايد. اينكك اين توجيهات را مورد بررسى قرار مى دهيم: 
-نزول آيه در مورد محافظت ييامبر صلى الله عليه وآله در مدينه 


اهل سدّتث بر اساس برخيى از ووايات فى كويند: بيش از تزول: اين آيه از ييامير صلن الله عليه و آله 
ص:/70 
ا لل سوره يونس » أيه 16 


اتلمل سوره احزاب» ابه وذرة 


«- اعل/ا. همانء آيه 7. 


تحافظت مى شد ولى يس أن نزول آن و تميق خخداوثد بر حفظ جان ابشان: عذرن تكهباثان را خواسكتده و فرمودتد: «برويدة 


خداوند من را حفظ خواهد كرد.» 


ياسخ: اوّلا: اين روايات بر فرض احراز صدورء درصدد بيان مورد نزول آيه نيست و با آن منافاتى نداردء بلكه در آن ها تنها 
استناد ييامبر خدا صلى الله عليه وآله را به بخشى از اين آيه نشان مى دهد و جون در متن برخى از روايات تصريح شده اين 
ترخيص از ناحيه رسول خدا صلى الله عليه وآله در مدينه بوده استء احتمال دارد در فاصله غدير خم تا وفات ييامبر خدا صلى 


ثانيا: اساسا مقس راق اهل سلث ابق وواياك زا غريي دالشفه وير اين قول متفقسد كدحنوة أيه مذ كوو مداق وبر اواخر بعد 


نازل شده است,ء با حراست ابو طالب در مكه ييوندى ندارد. 


ثانا قول يه ابن كه آنه قوق دوجان يكن فر اواكل بعلت :وا ديكرى دو سو نه در اواخر يعقك نازول شده باشد 11 تمي تواند 
مشكلى را حل كند؛ زيرا بر فرض كه آيه در اوائل بعثت نازل شده باشد و در آن تضمين خداوند بر حفظ ييامبر صلى الله عليه 


وآله باشد ولى ثيازى به تكهبانى وسول خذا صلى الله غليه وآله دن مديته توسط يارائنش تخواهد بود. 
” - نزول آيه در مورد حراست در مكه 


سيوطى از ابن عباس نقل مى كند كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله سؤال شد: كدام آيه بر شما كران آمد؟ حضرت فرمود: 
«در ايام موسم حج در منا بودم و مشركان عرب و ساير مردم در آنجا بودند. جبرائيل بر من نازل شد و كفت [ يا أَيها الَسُولُ 
بَْغْ ما أَنْرِلَ إلّيكك... أمن برخاستم و ندا دادم: اى مردم! جه كسى مرا يارى مى كند تا بيام يرورد كارم را برسانم و براى او 
بهشت باشد. اى مردم! بكوينة لآ اله انا الله ومن رسو خدايم تا رستكار شده؛ نجات يابيد و به بهشت رويد. يس هيج كس 


از مرد و زن و كودك نبود جز آن كه مرا با خاك و سنكك هدف قرار دادند و در صورتم آب 


ص:709 


4 تفسير ابن كثير» ج 5 ص‎ .57 -١ 


دهان انداختند و كفتند: فروفكر اسكة» بس ععوق ايشان عباس آمد و حضرت رااز دست آنان نجات داد و آنان را به عقب 
راند.)2١1)‏ 


ياسخ: حديث از موضوعات و جعليات بنى العباس بوده تا در برابر علويان فضيلتى بسازند؛ زيرا: 

اؤلاً: آيه مذكور به اتفاق شيعه و سبّى در اوائل بعثت در مكه نازل نشده است. و تكرار نزول هم وجهى ندارد. 
ثانياً: اين حديث خبر واحد است و مخالفت است با تمام احاديثى كه مخالف با اين مضمون دارد. 

- نزول آبه در جنى با بنى اذمار!! 


اب ابى حاتي ياتقل ال خاب نين اعبذاللهااتصاركو عن كوينة :دار يمك بان خداصان اللا عليه:وا له بابتى القاره عفرت بر متز 
جاهى نشستند. مردى به نام «وارث» يا «غورث بن حارث از بنى نيجار قصد كشتن حضرت را كرد... وى نزد ييامبر مد و 
كفت: شمشيرت را بده تا ببويم. حضرت آن را به وى داد. آن كاه از دستش ليز خورده و افتاد. بيامبرصلى الله عليه وآله به او 
فرمود: خداوند بين تو و آنجه مى خواستى انجام دهى مانع شد. آن كاه اين آيه نازل شد: (يا أيه الؤشول بلغ ما أنرل إليك 


ياسخ: اوّلا: ابن كثير بعد از نقل اين حديث مى كويد: «حديث جابر بدين صورت غريب است.900) 


ثانبادر تقل اين داستاة اخدلقى: اسعة ؤيرا أب عريره آذ راي نحو د ركرع نفل عن كدد, 89 والخدلاق :كر تقل .سببيا وهن 


روايت است. 
ص: 759٠١‏ 


مار درٌ المنثور» ج "ل ص 7 ١؛‏ روح المعانى» ج ؟: ص 4٠‏ فتح القدير» ج ”. ص 0 

م72 تفسير القرآن العظيم» ج عي ص اح عام 

7 سلا. تفسير ابن كثير» ج 5 ص قل 

ع اتا اسباب النزول» سيوطى» ص 67 درٌ المنثور» ج 7 ص 69 ؟؛ تفسير ابن كثير» ج ”. ص 0/9 


ثالاً: اين داستان با متن آيه سا زكارى ندارد؛ زيرا در آن ضمانت بر حفظ يبامبر خدا صلى الله عليه وآله به خاطر ابلاغ بيام 


ضمانت بر حفظ يبامبرضاكى الله عليه وآله كثد. 


خامساً: اين جريان با تمام رواياتى كه از طريق شيعه و سنّى نقل شده منافات دارد؛ زيرا در آن ها نكرانى ييامبر صلى الله عليه 


وآله از تبليغ دستورى بوده كه بر ايشان نازل شده أسيت. 
- نزول آيه درباره رجم و قصاص 


برخى ازاهل سنّت در شأن نزول آيه مى كويند: «خداوند به ييامبرش دستور داد تا آنجه را كه درباره حكم رجم و قصاص بر 
وى نازل شده اعلان كند. در واقع اين اعلان برخوردى در برابر موضع يهود بود كه مى خواستند به نحوى از حكم رجم زناى 
محصنه و قصاص كه در تورات آمده است فرار كنند. از اين رو افرادى را نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله فرستادند تااز 


ايشان درباره اين دو موضوع سؤال كنند» جبرئيل نازل شد و حكم رجم و قصاص را آورد.(١)‏ 
اين أفراة از اهل سنت هن كويند؛ آيات ١‏ تا ”5 كه ييش از آيه مورد بحث در همين سوره مائده استء در اين باره مى باشد. 
ياسخ: اوّلا: اين قول بدون دليل و مخالف با اقوال تمام صحابه است. 


كاتا مقع ادن آبانك دويرة انق قول كافى اسه حون يهود در زمان نزول اين سوره در اواخر بعثت تار و مار شده و سر جايشان 


نشسته بودند و در موقعيتى قرار نداشتند كه بتوانند به حضرت زيانى برسانند تا خداوند وعده حفظ به او دهد. 
ه - نزول آيه درباره مكر يهود!! 
اولين كسى كه آيه «تبليغ» را در مورد مكر يهود تفسير كرده. مقاتل بن سليمان 


"8١:ص‎ 


6 عمدهالقارى» ج 24 ص م تفسير معالم التنزيل» ج 3 ص امزهك مفاتبح الغيب» ج لد ص‎ 7/8١ 


است.(1١)‏ و يس از وى طبرى و بغوى و محمد بن ابى بكر رازى اين قول و تفسير را اختيار كرده اند.(7) فخر رازى نيز يس از 
احتمالاءت فراوان در مورد نزول آيه مورد بحث همين قول را بركزيده و تنها دليل آن را نيز سياق يا تناسب آيات قبل و بعد 
دانسته كه جملكى درباره يهوديان است.20) 


ياسخ: اوَل: سوره مائده آخرين سوره اى است كه بر ييامبر صلى الله عليه وآله در حجه الوداع نازل شده استء و در آن موقع 
يهود شوكتى نداشته اند تا بيامبر صلى الله عليه وآله از آن ها خوف داشته باشد و احتياج به محافظت و عصمت و نككهبانى از 


آن ها داشته باشد. 
تانياء قر ال سونحوة بو اساي قريب ترول 1ه نبوذة فا شراة سياف اراك 1ن كلهوو يكة معنا تمشكة كر 
ثالثاً: سياق بر فرض ظهور داشتن» قرينه مقامى است و در برابر نصّ روايات و قرينه هاى ديككر ظهورى نخواهد داشت. 


رابعاً: بنا بر كفته فخر رازى» حكمى كه خداوند درباره يهود نازل كرد و به قدرى بر آنان كران تمام شد كه موجب تأخير در 
ابلاغ قاسو ومول عفدا احبلى الله غلية وآله كرديله اي يويد (نيا أخل الكتاب لَنكم عَلى طَى ءٍ عتّى... )«لى اخل كتاب 
شما بر هيج جيز نيستيد تا آن كه....) در حالى كه قرآن بيبش از اين آيه در آيه 86 همين سوره خطاب تندترى به يهود دارد: [ 
وقالك الود يك الله معْلُوله عُلتْ أيدِيهغٍ وَلَعَنُوا بما قالوا...)؛ «و يهود كفتند: فشك كيدا باكر ببنفة اسنن كس شايقاة 
بسته باد! و به خاطر اين سخن از رحمت [الهى دور شوند....) 

خامباً: وجو انق ان كو يي آراك: دوه سكو افك اقاره دانم تكسد افلا كه مناففاق كه بامير فلن الل عليه و الءذاذ انها 
خوف داشت به منزله يهود واز سنخ آنان در كفر و ضلالتند. 


ص :7737 


.887 و‎ 58١ ص‎ ١ تفسير مقاتل بن سليمان» ج‎ .89 -١ 
؛ تفسير اسأله القرآن المجيد و اجوبتهاء‎ ١ جامع البيان» طبرى» ج ع ص 01! تفسير معالم التنزيل» بغوى» ج 7 ص‎ ./8٠ -١ 
رازى»ء ص 5لا.‎ 

اقلا. مفاتيح الغيب» ج 7ل ص .6١‏ 


آيه اكمال 
آيه اكمال 


از جمله آياتى كه دلالت برامامت و ولايت حضرت على عليه السلام دارد و مى تواند يشتوانه بسيار محكمى براى حديث 
«غدير) در افاده يخي ولاءيت وامامت باشدء آيه معروف به «اكمال» است. خداوند متعال مى فرمايد: أليؤم أَكمَلْتٌ لَك 
يلكو انفنية عَليِكم نِعْمتى وَرَضِديِتٌ لكمٌ الْإِش لام دِيناً)14) «امروز دين شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام 


نمودم و اسلام را به عنوان آيين شما يذيرفتم.» 


در ذيل آيه» روايات بسيارى از فريقين وارد شده كه آيه در شأن امير المؤمنين عليه السلام وارد شده است. اينكك به بحث و 


بررسى درباره آن مى يردازيم. 
بررسى احاديث 
بررسى احاديث 


با مراجعه به مصادر حديثى اهل سنّت, به وجود رواياتى اصححيوع السند» در رابطه با نزول آيه ذو شأن امام على عليه السلام بى 


مى بريمء اينكك به بررسى برخى از اين روايات مى يردازيم: 
١‏ - روايت ابى نعيم اصفهانى 


ابو نعيم از محمّرد بن احمد بن على بن مخلّدء از محمد بن عثمان بن ابو شيبه. از يحيى حمانى» از قيس بن ربيع از ابو هارون 
عبدىء. از ابو سعيد خدرى نقل مى كند كه: ييامبر صلى الله عليه وآله مردم را در روز غدير ‏ خم به على عليه السلام دعوت 


نمود. و امر كرد كه هر جه 


ص :7017 


1 س6 سوره مائده» أيه‎ -١ 


خار و خاشاك زير درخت بود بكنند. واين واقعه در روز ينجشنبه بود. على عليه السلام را صدا زدء آن كاه بازوهاى او را 
كرفت وهر دورا بلند نمود» به حدّى كه مردم سفيدى زير بغل هاى رسول خدا صلى الله عليه وآله را مشاهده كردند. مردم 
مق 'تشو كوا لبو كة ايع بها ذل سد (أَلْوْمَ أكمك لكع ويتكع وأثمفت علَيكع نفعتى وَرَفِدِيتٌ لَكُمْ الإشلام فيا اشن 
وعول عدا صل الل عليه وآآلة فرموةة الله اكبر بر كامل كردن دين و تمام نمودن نعمت» و رضايت يروردكار به رسالت من و به 
ولايت على بعد از من. آن كاه فرمود: هر كه من مولاى اويم يس على مولاى اوستء بار خدايا هر كس ولايت او را يذيرفت 
او را دوست بدار وهر كه با او دشمنى نمود او را دشمن دار. وهر كس او را يارى كرد يارى كن وهر كس او را خار كرد 
خارش نما... .200 


بررسى سند 


- محمد بن احمد بن على بن مخلد معروف به ابن محرّم؛ وى از بزركان شاكردان ابن جرير طبرى و ملازمين او استء كه دار 
قطنى و ابو بكر برقانى او را معتبر دانسته اند» و ذهبى از او به امام تعبير كرده است.(1) و اككر برخى او را تضعيف كرهده اند به 
جهت نقل احاديث مناقب اهل بيت عليهم السلام اسث. 


- محمّمد بن عثمان بن ابى شيبه» ذهبى او را به امام حافظ تعبير كرده؛ و صالح جزره او را توثيق نموده است. وابن عدى مى 
كويد: من ازاو حديث منكرى نديده ام تا آن را نقل كنم.(920) 


حساب مى آيند. و عده اى از يحيى بن معين نقل كرده اند كه او را صدوق و ثقه معرفى نموده است. و نيز كروهى ديككر از 
ص :775 
-١‏ ”8/. خصائص الوحى المبين» ص 8١‏ و 67) به نقل از كتاب مانزل على من القرآن از ابى نعيم اصفهانى. 


"8نم سير اعلام النبلاء» ج 9 ص ا تاريخ بغداد ج 3 ص ١لالا؛‏ شذرات الذهب. ج 0 ص و 
+ منلا. تاريخ بغداد» ج رذ ص ذه 


علماى اهل جرح و تعديل (رجال) او را توثيق نموده اند. وهر كس درباره او سخنى ناشايست كفته به جهت حسد او بوده 
است. كفته اند كه او عثمان را دوست نداشته و درباره معاويه مى كفته كه او بر غير ملت اسلام بوده است.(١)‏ 


- قيس بن ربيع؛ او از رجال ابى داوود و ترمذى و ابن ماجه به حساب مى آيد. و ابن حجر او را صدوق دانسته است.(5) 


- ابو هارون عبدى؛ وى همان عماره بن جوين استء. او از مشاهير تابعين بوده واز رجال بخارى در «خلق افعال العباد)» و 
ترمذى و ابن ماجه و از شيوخ ثورى و حتّ.ادين و ديكران از بزركان اهل سنت بوده است. كرجه برخى به جهت تشيع براو 
خرده كرفته اند»(2) ولى نمى توانند او را ردّ كنند؛ زيرا حديث او در كتب بخارى و دو كتاب از صحاح اهل سنّت وارد شده 


است. و ديكر اين كه در جاى خود به اثبات رسيده كه تشيع با وجود صداقت وى مضرٌ به حديث او نيست.(26 
؟ - روايت خطيب بغدادى 


خطيب بغدادى از عبد اللّه بن على بن محمد بن بشران» از على بن عمر حافظء از ابو نصر حبشون بن موسى بن ايوب خلالء از 
على بن سعيد رملى» از ضمره بن ربيعه قرشىء از ابن شوذبء از مطر ورّاق» از شهر بن حوشب. از ابو هريره نقل كرده كه 
كفا كبن در روز هجدهم ذى حبجه روزه بكيرد: ثواب شصت ماه روزه براو نوشته خواهد شد. و آن روزء روز غدير خم 
استء زمانى كه ييامبر صلى الله عليه وآله دست على بن ابى طالب عليه السلام را كرفت و فرمود: آيا من ولى مؤمنين نيستم؟ 
كفتند: آرىء اى رسول خدا! فرمود: هر كه من مولاى اويم يس على مولاى اوست. عمر بن خطاب كفت: مبارك باد مباركك 
ناف ان يستز اب طالن اتن مولئكى هن وهولائ هر مسلماة شدى. آن كامعداوند ابن ايديا نارل كرد: ( ألو املك لكة 


ص :720 


.518-71 ص‎ 00١ تهذيب التهذيب» ج‎ ./08 -١ 
.١1758 تقريب التهذيب» ج 7 ص‎ ./17-7 

9- 08/. تهذيب التهذيب؛ ج /ا. ص ١ع"‏ و 21" 
ع- 09. ركك: مقدمه فتح البارى. 


- 80 تاريخ بغداد» ج 3 ص اه 


بررسى سند 

- ابن بشران (م 8١6)؛‏ خطيب بغدادى او را صدوقء ثقه. ثبت و ... معرفى كرده است. و ذهبى نيز او را عدل دانسته است.(١)‏ 
- على بن حافظ؛ وى دارقطنى است (م 288 كه علماى رجال او را بسيار تمجيد كرده اند.70) 

- ابو نصر حبشون؛ ذهبى او را صدوق دانسته و خطيب بغدادى نيز او را توثيق كرده و درباره او قول مخالفى ذكر نكرده است. 
- على بن سعيد رملى؛ ذهبى تصريح به وثاقت او كرده و مى كويد: تا به حال كسى را نديدم كه درباره او مذمّتى بككويد.(9) 


- ضمره بن ربيعه (م 43707 او از رجال بخارى در كتاب «الادب المفرد) و جهار صحيح ديكر از صحاح اهل سنّت است. عبد 
الله بن احمد از يدرش نقل كرده كه او صالح الحديث و از ثقات به حساب مى آيد. عثمان بن سعيد دارمى» از يحيى بن معين 
و نسائى توثيق او را نقل كرده؛ و ابو حاتم او را صالح, و محتّرد بن سعد او را ثقه مأمون خير دانسته و كفته كه افضل از او 


وجود ندارد.(2) 


كرده اند.(2) و ابن حجر او را صدوق عابد معرفى نموده است.(2) و از سفيان نقل كرده كه ابن شوذب از ثقات مشايخ ما به 
حساب مى آيد. وابن معين و ابن عمار و نسائى نيز او را ثقه معرفى كرده است. و ابن جتان نيز او را در جمله ثقات به حساب 


آورده است.(/) 


ص :788 


."١١ سير اعلام النبلاء» ج /1١ء ص‎ .ل2١‎ -١ 

.589 7عل. تاريخ بغدادء ج 217 ص ع7؛ سير اعلام النبلاء» ج 18 ص‎ -١ 
.178 لاعل. ميزان الاعتدال» ج ع ص‎ -* 

ع- ع2/. تهذيب الكمال» ج 7( ص 19و ."7١‏ 

ه- مء/. الكاشف, ج ١‏ ص 02". 

ع- 28/. تقريب التهذيب» ج ١‏ ص "677. 

- /ال/. تهذيب التهذيب» ج هه ص .18١ - ١00‏ 


- مطر ورّاق (م 64)/؛اواز رجال بخارى و رجال مسلم و جهار نفر ديكر از صاحبان صحاح است.(١)‏ 


- شهر بن حوشب (م 0213١7‏ او از رجال بخارى د ركتاب «الادب المفرد) و مسلم و جهار نفر ديكر از صاحبان صحاح به حساب 


مى آيد و همين معنا در توثيق او نزد اهل سنت كافى است.(75) 
" - روايت ابن عساكر 

ابن عساكر به طرق مختلف اين مضمون را نقل كرده است. 
به يكك سند از خطيب بغدادى نقل كرده كه قبلا ذكر شد. 


در سندى ديكّر از ابو بكر بن مزرفى» از حسين بن مهتدىء از عمر بن احمدء, از احمد بن عبد الله بن احمد, از على بن سعيد 


رقا ضفرو أزاادن كترذي اذ مظن وزاقن اذ عير وم عيشي زان قر برويصياة مضهرة قبل واتقل كركناامت ا 
بررسى سند 


- ابو بكر بن مزرفى (م 8 ابن جوزى مى كويد: «من ازاو حديث شنيدم» مردى ثبت» عالم و حسن العقيده بود.)(2) و 


- ابو الحسين بن مهتدىء. (م 588)؛ خطيب بغدادى او را ثقه» و سمعانى او را ثقه حبجت معرفى كرده اند.20) 


- عمر بن احمد؛؟او كه همان ابن شاهين است (م » خطيب بغدادى و ابن ماكولا_او را ثقه امين» و دارقطنى و ابو الوليد 


باجى و ازهرى او را ثقه» و ذهبى او را شيخ صدوق حافظ معرفى كرده است.(01 


ص :/ا 7 


.107 تهذيب الكمالء ج 278 ص ١80؛ تقريب التهذيب» ج 7 ص‎ ./88-١ 
."00 ص‎ ١ تهذيب الكمالء» ج ؟17١. ص 487/8 تقريب التهذيب» ج‎ 24-١ 

.//٠١ -"‏ ترجمه اميرالمؤمنين عليه السلام از تاريخ دمشق, رقم 0/ه و 1/8ه و 0/0. 
ع- الالا. المنتظمء ج ١117‏ ص .1١‏ 

ذه الالا. سير اعلام النبلاء» ج 218 ص .75١‏ 

ع- ث“الا/. سير اعلام النبلاء» ج 218 ص .75١‏ 

/ا- ع/ا/. سير اعلام النبلاء» ج 18 ص .67"١‏ 


دالسيايين علا دين اعبدة وض ابو ارق ساق اسك 
بقيه رجال سند نيز قبلا مورد بررسى قرار كرفت. 
؟ - طريق ديكر از ابن عساكر 


ابن عساكر هم جنين از ابو القاسم سمرقندىء از ابو الحسين بن نقورء از محمّد بن عبدالله بن حسين دقّاق» از احمد بن عبدالله 
بن احمد بن عباس بن سالم بن مهران» معروف به ابن النيرى» از سعيد رقّى» از ضمره. از ابن شوذبء از مطر ورّاق از شهر بن 


حوشب از ابى هريره همين مضمون را نقل كرده است.2)102 
بررسى سند 
- ابو القاسم بن سمرقندى (م 877)؛ ابن عساكر و سلفى او را ثقه. و ذهبى او را شيخ امام معرفى كرده است.(1) 


- ابو الحسين بن نقور (م 5 خطيب او را صدوقء و ابن خيرون او را ثقه. و ذهبى اورا شيخ جليل صدوقء معرفى كرده 
ست( 


به بقيه رجال حديث قبلا اشاره شد. 


راويان نزول آيه در روز غدير خم 

جماعت بسيارى از علماى اهل سنّت» روايت نزول آيه در روز هجدهم ذى حمجه در سرزمين غدير خم را در كتاب هاى خود 
نقل كرده اند. اينكك به اسامى برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 

2606 حافظ ابو جعفر محمّد بن جرير طبرى (م‎ - ١ 


ص :/77 


-١‏ 7/0/. ترجمه امير المؤمنين عليه السلام از تاريخ دمشق» ج 23 ح 0/اه و 1/8 و 0/ه. 
!- ©/لا. سير أعلام النبلاء؛ ج 7؛ ص 78. 

لالالا. سير اعلام النبلاء» ج 18 ص 0/7 

ع- ثلالا. كتاب الولايه. 


“* - حافظ ابى نعيم اصفهانى.(2)72 

؟ - حافظ ابو بكر خطيب بغدادى (م 200.087 

ه - حافظ ابو سعيد سجستانى (م //5(.)81) 

ث -ابو الحسن بن مغازلى شافعى (م ).0 

- حافظ ابو القاسم حسكانى.(2) 

- حافظ ابو القاسم 9 عساكر دمشقفى شافعى (م ).ع0 
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ووشدكرانة 

ص :7898 

١‏ - الملا تفسير ابن كثير» ج 3 ص ؟١؛د‏ رّالمنثور» ج اص 0 تاريخ مدينه دمشق» ج 7ءص 373ب الاتقان» ج ل ص م 
٠ 5‏ ما نزل من القرآن فى على عليه السلام» ص 28. 
اللا تاريخ بغداد» ج 3 ص ارم 

ع اللا كتاب الولايه. 


اللا مناقب على بن ابى طالب عليه السلام» ص 7ح ع" 


#- 85/. شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 750١‏ ح .51١‏ 
- 80/. ترجمه امير المؤمنين عليه السلام از تاريخ دمشق ح 8/اذ و 1/8 و 200. 
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."84-١‏ البدايه والنهايه» ج هش ص ”"؟. 
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آراء در شأن نزول آيه 

آراء در شأن نزول آيه 

در رابطه با شأن نزول آيه. سه رأى عمده مطرح است: 
١‏ -اشاره به دوران عظمت اسلام 


فخر رازى احتمال مى دهد كه كلمه «اليوم» در اين آيه در معناى حقيقى خود به كار نرفته استء بلكه معناى مجازى دارد. 


بدين معنا كه «يوم) در اين جا به معناى «دوران» و«يكك برهه از زمان» است. نه يكك قطعه كوتاه از زمان. 


طبق اين نظريه» آيه نظر به روز خاص و حادثه ويزه اى ندارد» بلكه از شروع و آغاز دوران عظمت اسلام وفرا رسيدن دوران 


وأ و نااميدى كفار خبر مى دهد. 


ياسخ: اوّلا: معناى مجازى و غير حقيقى نياز به قرينه روشنى دارد كه فخر رازى براى اين معناى مجازى. قرينه اى ارائه نمى 


دهد. 

ثانيً: اكر اين تفسير صحيح بوده نزول اين آيه بنابر اين معنا سزاوارتر بود كه در فتح مكه باشد. 
كالناتنا وواياقق كد لالت بر كزرول آنه در هجدهم ذى حيّجه دارد» سازكار نيست. 

؟ - نزول آيه در روز عرفه 


فخر رازى احتمال ديكرى مى دهد كه بككوييم آيه در روز عرفه بر بيامبرصلى الله عليه وآله نازل شده و كلمه «يوم) نيز در 
معناى حقيقى آن به كار رفته استء كه همان روز خاص و معينى باشد؛ يعنى روز هشتم ماه ذى حيجه در آخرين سفر حج 
ييامبرصلى الله عليه وآله كه سال دهم هجرت بوده است. 


بخارى به سند خود از عمر بن خطاب نقل كرده كه مردى از يهود به او كفت: اى امير المؤمنين! آيه اى در كتاب شما است 
كه ا كربو هالجماعت بيهود تازل دده بود ان رؤق واعبدهى كرحتي مر كفت: كدابين آيه؟ او كقت: ! اليؤء أكملت لكذة 
ديتكم وَأَنْمَمْتٌ عَلَيِكمْ نِعْمتى وَرَضِدِيِتٌ لكمٌ الْإِسْلامَ ديناً1. عمر كفت: ما آن روز و مكانى را كه اين آيه بر ييامبرصلى الله عليه 


وآله نازل شد مى دانيم» آن روزء روز عرفه و روز جمعه بود.0١)‏ 


717١ صسص:‎ 


١‏ ؟فلا. صحيح بخارى» ج ١ص‏ [3ا. 


ياسخ: اوّلا: تمام روايات اين جنينى از حيث سند ضعيف است؛ زيرا از ينج نفر از صحابه نقل شده استء كه دو نفر از آن ها 
عمر بن خطاب و معاويه اند» واز آنجا كه در قول به نزول آيه در روز نهم ذى حتجه. نه روز هجدهم ذى حيجه در غدير خم 


طرف حساب هستند؛ زيرا هر دو غاصب خلافت امير المؤمنين عليه السلام بوده اند» لذا قولشان مورد قبول نخواهد بود. 


اين روايت از طريق سمره بن جندب و ابن عباس و امام على عليه السلام نيز نقل شده استء ولى در روايت سَِممُره» عمر بن 
موسى بن وجيه قرار دار كه ضعيق اسث و لذا اصل روايت واهفمى رة كرد اسث.(لاو :دز سعد روايت متسوبابه اب 
عباس» عمّار مولى بنى هاشم قرار دارد كه بخارى در صدد تضعيف او برآ مده است...(1) در روايت منسوب به امام على عليه 
السلام نيز احمد بن كامل واقع شده كه دارقطنى او را سهل انككار در نقل حديث معرفى كرده است.() 


بيش از 8١‏ يا "/ روز عمر نكرده....)(2)5 


واز طرفى ديكر اهل سدّت معتقدند كه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله در روز دوازدهم ربيع الأول به دنيا آمده است(8) و 
اتفاقاً در روز دهم ربيع الأوّل نيز رحلت نموده اند. حال با كمى تأمّل بى مى بريم كه اين مدت زمان تنها با مبدئيت هجدهم 


٠‏ س 7 85 ٠ 5 5 ٠ ٠.‏ سل 
ذى حبجه سا زكارى دارد نه روز عرفه؛ يعنى نهم ذى حتجه. 


كالنا: ممكة انيف كدارى دو اقول وا و فرق فد صبّحتء اين كونه با هم جمع كنيم كه آيه دو بار بر ييامبر صلى الله عليه وآله نازل 


شلة اسدة» 


17/١١: ص‎ 


.1١ 41ل. مجمع الزوائد» ج لاه ص‎ -١ 

36-8 تهذيب التهذيية جح إن ض 818 

“- 40/. لسان الميزان» ج ١ء‏ ص 554. 

*- 748 تفسير فخر رازى؛ ج ١١ء‏ ص 14. 

ه- 417/. الكامل؛ ج ؟. ص 4 حوادث سال ١١0.ق؛‏ الامتاع» مقريزى. ص 868؛ البدايه والنهايه. ج 8. ص هع*؛ حوادث سال ١١‏ 


ه.ق؛ سيره حلبى» ج و3 ص رنخارة 


رابعاً: ممكن است اين دو قول را به اين نحو جمع كنيم كه آيه در روز نهم ذى حمّجه بر يبامبر صلى الله عليه وآله نازل شده 
ولى در روز هجدهم ييامبر صلى الله عليه وآله آن را تلاوت كرده است؛ زيرا بيامبر صلى الله عليه وآله از جانب خداوند مأمور 


به ابلاغ به ولايت امير المؤمنين عليه السلام در حجه الوداع بوده است. 


خامساً: ممكن است كه مقصود از اكمال دين در آن روزء كامل شدن كل اسلام با تبيين حب و ابلاغ ولايت امير المؤمنين عليه 
السلام باشد؛ زيرا مطابق برخى از روايات جبرئيل بر ييامبرصلى الله عليه وآله نازل شد و از جانب خداوند به او فرمود: تو همه 
جيز را بيان كردى جز دو وظيفه را كه بايد عملى كنى» يكى حج و ديكر ولايت را...00). 

علامه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «جايز است كه بككوييم: خداوند سبحان قسمت بيشتر سوره را كه در آن آيه «اكمال) و 
امر ولا.يت است در روز عرفه نازل كرده استء ولى يبامبر صلى الله عليه وآله ابلاغ و بيان ولا-يت را به روز غدير خم در 
هجدهم ذى حتجه موكول كردء كرجه آن را در روز عرفه هم تلاوت كرده بود. واين كه در برخى از روايات آمده كه نزول 
آيه در روز غدير استء بعيد به نظر نمى رسد كه مراد تلاوت حضرت همراه با تبليغ امر ولايت باشد كه در آن روز انجام 


كرفته است. بنابر اين توجيه. بين روايات تنافى وجود ندارد.(7) 
'"' - نزول آيه دو روز غدير خم 


ييامبر صلى الله عليه وآله نازل شده استء كه به برخى از روايات ايع السند» اشاره مى كنيم. 


كلينى رحمه الله به سندش از امام باقرعليه السلام در حديثى نقل كرده كه فرمود: «وكانت الفريضه تنزل بعد الفريضه الأولى. 
وتكايك الرلايه الخرالق تفن قافول الله ( ألو أكملت لك وِيكة 


717/7١: ص‎ 


./08-١‏ ر.كك: تفسير صافى» ذيل آيه اكمال. 
7494-7 الميزان» ج © ص ١98‏ ول!ا19. 


وَاتعقيت عَلَء عَلِيِكُمْ نِعْمّرتى )١1(4)...‏ «فريضه به ترتيب يكى يس از ديكرن نازل مى شد و ولا-يت آخرين فريضه ها بود» سيس 
خداوند - عر وجل - اين آيه را نازل فرمود: [ أَلْيْمَ أَكمَلْتٌ لَكم...) ....) 


اين نظريه با مضمون و محتواى آيه شريفه نيز سازكار است؛ زيرا: 


اولا: دشمنان اسلام يس از ناكامى در تمام توطئه هاء تنها به يكك جيز دل بسته بودند و آن اين كه بيامبر صلى الله عليه وآله از 
آن حضرت در روز هجدهم ذى حمجه سال دهم هجرت در بين عموم مردم شخصى بى نظير را به جانشينى خود انتخاب كردء 


آرزوهاى خويش را بر باد رفته ديدند. 


ثانياً: با اتتخاب اميرالمؤمنين عليه السلام به ولايت و امامت» نبوّت به سير تكاملى خود ادامه داد و با آن» دين خود را تمام و 


كامل كرد 

قالنا: تعبرك ساق عداو ندا فيت افافك و اورف نس ال بياس على اللعلة و اله تكييل شن 

رابعاً: بدون شكك اسلام بدون امامت و رهبرى يس از ييامبر صلى الله عليه وآله يكك دين فراكير و جهانى نخواهد شد. 
استعمالات وازه «اليوم» 

(يوم) در جهار معنا استعمال شده است: 


١-مدّت‏ زمانى كه از طلوع فجر آغاز و به غروب خورشيد ختم مى شود. بنابر اين معنا «يوم» مترادف «نهار)» است و به معناى 


روز در مقابل شب به كار مى رود. مانند: إذ تَأتِيهم حِيتاتَهُمْ يوم سَبْتِهم شرّعا وَيوْمَ لا يسْبتّونَ لا تَأتِيهِمْ ؛(1) «روز شنبه ماهى 


هايشان روى آب مى آمدند» و روز غير شنبه به سوى آنان نمى آمدند.) 


ص :7/7 


الدءلى اصول كافى» ج 3 ص 4 
3 7 سوره اعراف» ايه ل 


و نيز مى خوانيم: ( فَمَنْ كان مِنْكم مريضاً أؤعَلى سَمَر فَعِدَّةٌ مِنْ أيام أَر]؛(1) «هر كس از شما كه در ماه رمضان بيمار يا در 


سفر باشد» يس روزهاى ديكّرى را روزه بككّيرد.) 
" - مجموع شبانه روز؛ جنان كه برمجموع نمازهايى كه در يكك شبانه روز خوانده مى شود, نمازهاى يوميه مى كويند. 


* - عصرء روزكار و برهه اى از زمان؛ مانند آيه: ( يَلَك الام تداولّها : ِينَ اناس ؛(7) «ما اين روزهاى ظفر و شكست را به 


نوبت ميان مردم مى كردانيم.) 


حضرت امير المؤمنين عليه السلام مى فرمايد: «الدهر يومان: يوم لكك ويوم عليكك)؛(2) «زمانه دو روز است: يكك روز به نفع نو 


است و يكك روز به ضرر تو.) 


* - مرحله؛ جنان كه درباره خلقت آسمان و زمين فرمود: اذى حَلَقَ التعماوات وَالََْضَ فى سس أيام 152 «خدايى كه آسمان 


وزمين رادر شش مرحله خلق كرد.) و نيز فرمود: ( حل الَْرْضَ فِى يؤمَين 4( «زمين را در دو مرحله خلق كرد.) 


© - قيامت؛ بيشترين استعمال واه يوم در قرآن كريم مربوط به روز قيامت است. سرّ اين كه از قيامت به «يوم) تعبير مى شود 


آن است كه مرحله ديككرى از نظام هستى و مرحله يايانى آن است. 


الف و لام در «اليوم» براى عهد است و اشاره به روز معين و مشخصّدى دارد كه نزد كوينده و شنونده معلوم است. بنابر اين وازه 


«اليوم» به معناى امروز در مقابل ديروز و فردا قرار دارد. 


حقٌّ آن است كه آيه؛ به برهه اى از روزكار اشاره دارد كه آغاز آن قطعه زمانى» روز نزول اين آيه بوده است.از اين رو 


اختصاصى به دوازده ساعت يا بيست و جهار ساعت ظرف نزول آيه ندارد. 


ص :717 


.187 سوره بقرهء آيه‎ .8١7--١ 

؟-"80. سوره آل عمرانء آيه .15٠‏ 

.8٠© -‏ نهج البلاغه» حكمت 48". 

.86١80 -*‏ سوره اعرافء» آيه 48 سوره حديدء آيه 8. 


8:2 سوره فصّلتء آيه 4 


«اليوم) دوم در آيه كه به منظور اهميت دادن به آن روز بزركك تكرار شده است نيز به همين معناست. 
طمع كافران 


مراد از «كافران» در جمله [ أَلْيوْمَ يئْسَ الَذِينَ كَفَرُوا مِْ دِينكم تنها مشركان مكه يا حجاز نيستند» بلكه به علت مطلق بودنش» 


شامل مش ركانء بت يرستانء يهوديان و مسيحيان و ... نيز مى شود. 

تلاش كافران به اميد نفوذ در دين با انكيزه نابودى آن از برخى آيات قرآن كريم استفاده مى شود. خداى سبحان اهداف 
كافران را در محورهاى زير تشريح كرده است: 

١‏ -ابتدا تلاش مى كردند تا جراغ دين را به طور كلى خاموش كنند و اين نهال نويا راز ريشه بيرون آورند: [ يريدونَ أن 


يطَفِوًا نُورَ الله يأْفْواهِهم وَيأَبَى الله إلا أَنْ يتم نُورَهُ وَلَوْ كرة الْكافِرُونَ “(1) «آنان اراده دائمى دارند كه نور خدا را با دهان 
هايشان خاموش كنند. در حالى كه خدا مى خواهد نورش را تمام و كامل كند هر جند كه كافران را خوش نيايد.» 


؟ - جون ديدند كه موفق به ريشه كن ساختن دين و خاموش كردن جراغ آن نشدندء تلاش كردند تا مسلمانان را از دين و 
بطق بر كرداهنة | لأوالرة بقاناوتكغ ختى يزذ وك عَنْ ويبكة إن اش تَطاعُوا)؛(1) «مش ركان يبوسته با شما مى جنكند, تا 
اآكر يراد هما ذا 31 متناف كرة اسل 

اين تلاش فرهنكى و نظامى اختصاص به مش ركان ندارد بلكه اهل كتاب نيز در جنين تلاش و كوششى بودند: [ ود كثيرٌ مِنْ 


أل الكتاب لَوْ يرُدُونَكم مِنْ بَعْدٍ إيمانك: 


ص :71/0 


لماعلل سوره توبه» ابه زفرة 


ب" سوره بقره. ابه /51. 


كثاراً خدا | الكلاسارض اذ اهل كناف ذؤسك دارقة كما را/يعد از ايماة ارودكان بيه كقزر كرعافيد» 


*#ديعد أز بى ثمر ماندن كوشكن هايشان در دو مرحله قبل تلاش كردند ثا با بيشتهاة كرويدن به آبين يهود و تضارى» در 
تدع مويله فى يدا ندا جزل ديق كرابي 0217 زا لين كوه اشاح كد ازاين رو به مردم عوام مى كفتند: [ لَنْ يدل 
العنه لاق كان هودا أو سارف قاكة كب غدل وطن كم اود سور 3 كلا ريدق بقعي فى القنفيودنا آنجا كه مى 


فرمايد: [ كونُوا هُوداً أؤ تُصارى تَهْتَدُوال16 «يهودى يا نصرانى باشيد نا هدايث شويد.) 


مرا كثر نيو عريمظام توضنية يه اسدافة وبابداري مي كسد براى حفظ خدايانتان و عبادت آن هاء صبر و استقامت به خرج 


دهيد: ( أن اشوا وَاصْيِرُوا على آلَِيِكُمْ 4( «برويد و بر خدايانتان استقامت و يايدارى بورزيد.») 


؟ - بعد از آن كه همه نقشه هاى يبشين آنان بر باد رفت؛ به فكر ديكرى افتاده و خود را به آن دل خوش كردند و آن اين كه 
محمّد صلى الله عليه وآله فرزند يسرى ندارد تا جانشين او و ادامه دهنده راهش باشد. و نيز كسى را به طور علنى به جانشينى 
بوي سرس ال عا سي لتر 
ا ا اين عبرو "تادرو انار ان لص حرا رم ارين ا 
ساود مما ابن لمارا لايق اب يش الّذِينَ كفَوُوا مِنْ دينكغ فلا ىا تَحْسَوْهُمْ وَاحَسَوْنِ ألْيوْءَ م أكملت لك ويك 
واعو اث حفس زرفي لكر الا ماده دي الل :مرو افر از 


؟- .6٠١‏ سوره بقره» آيه ١1١‏ 
١١اق/,‏ سوره بقره» آيه 6 
ع الى سوره صء آيه م 
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[زفال انين شها مايوسن شدندء بنابر اين از آن ها نترسيد, و از [مخالفت من بترسيد! امروزء دين شما را كامل كردم» و نعمت 


خود را بر شما تمام نمودمء و اسلام را به عنوان آيين [جاويدان شما يذيرفتم.» 
مقصود از اكمال دين 
دراين كه مقصود از «اكمال دين» در آيه مورد بحث جيست,. سه نظريه مطرح شده است: 


١‏ - منظور از «دين»» قوانين و احكام شرع است؛ يعنى در آن روز قوانين اسلام كامل شدءويسازآن ديكر در اسلام خلا 


قانونى وجود ندارد. 


ياسخ: اككر مقصود از اكمال دين» اكمال تشريعى بودء بايد بعد از نزول آيه حكمى بر ييامبر صلى الله عليه وآله نازل نمى 


تأول له 


طبر اإإيزاء بن عات نفل عى كد كه اترون انداى كدير ينامر ضك اللعليه وآله قازل شد 41 | يد تقريكه قل الله 
يفتكم فى الكلاله00) است. 


الوسيان اندلتنى فى كريد معد انلزن ا دب ب كال حا اراك سياف فيل آباث ريا اباك #لالمودركر اباكاير 


ييامبر صلى الله عليه وآله نازل شد.» 


ع ررق معتقدند كه منظور از دين در آيه «اكمال)» حج است؛ يعنى در آن روز خاص و با شكوه؛ خداوند حي شما را كامل 


كر 


ياسخ: اوّلا: حيّح جزء شريعت اسلامى است نه دين» و حمل دين بر شريعت كه جزئى از آنء حب است خلاف ظاهر به نظر مى 


رسكد. 


ثاثا اين توجيه با ظاهر كلمه «اليوم) سا كارى ندارد؛ زيرا مقصود از «اليوم» ظرف زمان حاضر و همان زمان نزول وابلاغ آيه 
مى باشد. بايد مشاهده كرد كه در آن 


ص ://ا 7 
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روز جه اتفاقى افتاده كه به سبب آنء دين كامل شده است. مى دانيم كه در آن روز جز ابلاغ ولايت امير المؤمنين عليه السلام 


واقعه ديكرى نبوده است. 


#-مقصود از «اكمال ديق) كامل شدن اركان آن به توسط ولايت و امامت امير المؤمتين اسث؛ زيرا با ادامه تيوت ان كائال 


امامت است كه دين به قله كمال خود خواهد رسيد. 


ويزكى هاى روز غدير در آيه 


مطابق آيه سوم از سوره مائده» شش ويزكى براى روز غدير خم؛ يعنى هجدهم ذى حبّجه كه واقعه غدير و نصب امامت 


حضرت امير عليه السلام در آن روز اتفاق افتاده. وجود دارد: 
١‏ - اميد تمام دشمنان را كه براى نابودى اسلام دندان طمع تيز كرده بودندء به يأس مبدّل كرد: [ أَلْيوْمَ يس الَذِينَ كمَرُوا). 


" - افزون بر تبديل شدن اميدشان به يأسء آن جنان زمينه فعاليت آن ها را خنثى كرد كه ترس مسلمانان را از آنان بى جهت 


#ت امكان داشت كا مسملمانان با يقث يأ زدن وتافيده كرفتى نيعت يزو كه كفران نعمت كسد و زفينه غفيه الهى و 


بازكشت سلطه كقّار را فراهم و اميد تازه اى در آنان ايجاد كنند از اين رو براى يبشكيرى از اين مسأله فرمود: [ وَاخْسَوْنِ . 
؟ - بيشرفتى كيفى (كمال) در دين الهى ابجاد كرد و مايه تكامل آن كرديد: [ أَلْيْمَ أَكمَلْتٌ لَكَم دِيكم . 


© - بيشرفتى كمى (تماميت) در نعمت مطلق الهى (ولا-يت) ايجاد كرد, و آن را به مراحل يايانى و اتمام رساند: [ وَأَتَمَمْتٌ 


* - در مرحله ابلاغ نيز خدا راضى شد تا اسلام با ولايت» دين ابدى مردم كردد: ( وَرَضِيتٌ لكمٌ الْإِسْلام دينا]. 
بنابر اين» آن روز آغاز برهه اى جديد در تاريخ اسلام شد. 


ص :717 


كيفيت نزول آيه 


برخى از علماى شيعه به اقتضاى ظاهر روايات» احتمال داده اند كه اين بخش از آيه جدا از بقيه بخش ها نازل شده و هنكام 
جمع آورى قرآن در اينجا قرار داده شده استء در حالى كه غالب يا همه مف ران اهل سنت مى كويند: مجموع اين آيه با هم 
نازل شده و قسمت هاى كوناكون آن» مضمون مشتركك دارد. از اين رو لازم است هر دو احتمال به طور جداكانه مورد بحث 


و كفتكو قرار كيرد: 


١‏ - علماى شيعه مى كويند: تعدّد يا وحدت آيات به تنهايى نمى تواند دليل تعدد يا وحدت نزول باشد؛ يعنى همان كونه كه 
دو آيه بودن» نشان تعدّد نزول نيستء يكك آيه بودن نيز دليل وحدت نزول تمام بخش هاى آن نمى تواند ناشك. مكل در أيه 
تطهير كه در سوره احزاب آمده. نشان مى دهد كه اين آيه» مستقل از قبل و بعد خودش استء جنان كه مضمون و محتواى 
آن شهادت مى دهد كه مخاطبى غير از مخاطب قبل و بعد از خود دارد. شأن نزولى كه علماى اهل سئّت نيز نقل كرده اند 


نشاف مى دهدا ون فقره اق آي دان واقعة أ خاص ال شده اسث. 


در آيه محل بحث نيز مطلب از همين قرار است؛ زيرا هنكام بان حكم خون. مردار» كوشت خوك و ... مى فرمايد: [ أَلْيوم 
ف الدين كنزواون ويك 1 


همان طور كه مى دانيم معلوم شدن حكم خون و امثال آن موجب يأس دشمن و تكميل دين نمى شود. شاهدش آن است كه 
اين احكام؛ قبلا در دو سوره مكى - انعام؛ آيه او تحل» ١١8‏ دونو دن ايه اق سوره بقرة: كه اولين سوره مدات 
اسيك فازل شتده نوة. ولي غتواق نان كقان واتكييا دون در آن ها مطرح نيست» در حالى كه اككر نزول و ابلاغ اين احكام 


داراى جنين خاصيتى باشد بايد در آن سوره ها نيز [ أَلْيوْمَ يس ذكر مى شد. 


بدين ترتيب [ أَلْيومَ...1 نمى تواند اشاره به روز نزول حكم خونء مردارء و ... باشدء بلكه بايد اشاره به روزى باشد كه در آن. 
حادثه مهم ديكرى واقع شده است. از اين جهت شيعه اعتقاد دارد آيه [ أَلْيومَ أكمَلتٌ...) اشاره به روزى دارد كه نبى اكرم 
صلى الله عليه وآله 


ص :71/98 


يه «تبليغ» را عملى نمود. آن جا كه خداوند مى فرمايد: ( يا أيهًا الوَسُولَ بَلْغْ ما أَنْرِلَ ليك مِنْ رَبك ؛(1) «لى ييامبر! آنجه كه 
از سوى يرورد كارت به تو نازل شد به مردم ابلاغ كن.) امرى كه اكر امتثال نمى شد زحمات بيست و سه ساله آن حضرت به 


هدر مى رفت و رسالت الهى ابلاغ نمى كرديد. 


نتيجه اين كه يا بايد بكوييم: اين دو بخشء جداى از قبل و بعد خود نازل شده. ليكن هنكام جمع آورى قرآن به دستور ييامبر 
اكرم صلى الله عليه وآله يا به دستور كسانى كه بعد از آن حضرت به جمع آورى قرآن يرداختند - طبق مبانى مختلف در 
دوين قرآن - در اين جا قرار كرفته است. يا اين كه بكنُوييم: اين دو جمله همراه قبل و بعد خود نازل شده؛ ليكن به روز نزول 
آيه» از آن جهت كه ظرف نزول برخى احكام فقهى است اشاره ندارد» بلكه جمله معترضه اى است كه بين اين جملات قرار 


كرفته است. 


خواهد شد. 


؟ - احتمال ديكر اين كه اين جمله همراه بقيه قسمت هاى آيه نازل شده و جداى از آن ها نيستء جنان كه مفسّ ران عامه بر 


اين باورندك. 


بااين احتمال نيز مى توان كفت: «اليوم» اشاره به روز نزول احكام مذكور در آيه است؛ زيرا وحدت نزول» نقشى دراين جهت 
ندارد. همان كونه كه صدر آيه 14 سوره يوسف با خطاب به حضرت يوسف عليه السلام مى فرمايد: | يوسَفٌ أغرض عَنْ 
هذا]؛ «اى يوسف! از اين حادئه صرف نظر كن. ودر ذيل آن خطاب به همسر عزيز مصر آمده اسث: [ وَاسْتغُفرى لِذَّنْبكك ؛ 
«و تواى زن!از كناه خويش استغفار كن.) با آن كه مجموع اين ها يكك آيه بيشتر نيست و نامى از همسر عزيز مصر به ميان 
فافه انستقى كبنى اذما 


71/٠١ ص:‎ 
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نكرده كه هر دو بخش آيه خطاب به يكك نفر است. بنابر اين» كرجه در محاورات و كفتكوهاى عرفى, از وحدت سياق به 
عنوان يكك اصل و قاعده اى عقلا-يى نام مى برند و بدان توه وعنايت دارند؛ ليكن نمى توان كفت: يكك قاعده كلى و 


عمومى است و هميشه مى تواند دليل يا مؤيد باشدء به ويزه اكّر قرينه داخلى يا خارجى بر خلاف آن وجود داشته باشد. 


برخى مى كويند: در ابتداى آيه سوم سوره مائده» سخن از كوشت هاى حرام است و در انتهاى آن» سخن از اضطرار و 
ضرورت و حكم آن است ودر وسط آن دوء آيه «اكمال» آمده استء اكر مقصود از آيه اكمال مسأله ولايت وامامت و 


ياسخ: آيات قرآن به صورت يكك كتاب كلاسيكك تنظيم نشده استء بلكه به همان شكلى كه نازل مى كشت به دستور 
ييامبرصلى الله عليه وآله ثبت مى شد. بنابر اين ممكن است صدر آيه مورد بحث به خاطر سؤالاتى كه از ييامبر اكرم صلى الله 
عليه وآله در مورد كوشت هاى حرام شده؛ قبل از واقعه غدير نازل شده باشدء و بعد از مدّتى واقعه غدير بيش آمده و آيه 
مورد بحث نازل كشته و نويسندكان وحىء آن را به دنبال حكم كوشت هاى حرام ثبت كرده اند. سيس مسأله اضطرار يا 
مصداقى از مصاديق آن رخ داده و حكم آن نازل شده و ذيل آيه را كه حاوى حكم اضطرار است به دنبال قسمت وسط آيه 


ثبت كرده باشند. بنابر اين» با توجه به نكته فوقء» لازم نيست آيات تناسب خاصّى با هم داشته باشند. 


1/١: ص‎ 
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آيه سأل سائل 
آيه سأل سائل 


يكى از آياتى كه درباره قصه غدير خم نازل شده و دلالت حديث غدير بر امامت و ولايت و خلافت حضرت على عليه السلام 
زوالا مدهي كته اوها لساك بتع عدار مسال ترمايلة ( شال نايل بداب واقع * للكافِرينَ لَيسَ لَهُ دافم ؛“(1) 


«تقاضاكننده اى تقاضاى عذابى كرد كه واقع شود. اين عذاب مخصوص كفران استء و هيج كس نمى تواند آن را دفع كند.» 


اصل قصّه جيست؟ و حككونه ارتباط با واقعه غدير دارد؟ و حِككونه دلالت حديث امامت و ولايت را تأييد مى كند؟ اين ها 


سؤال هايى است كه در اين مبحث به آن مى يردازيم. 

اعتراف به نزول آيه در مورد قصه غدير 

اعتراف به نزول آيه در مورد قصه غدير 

برخى از علماى اهل سنّت اين آيه را مربوط به قصه غدير مى دانند؛ از قبيل: 
١‏ -ابو اسحاق ثعلبى 


او مى كويد: از سفيان بن عبينه درباره تفسير قول خداوند - عرٍّ وجل - [ سَألَ سائل )سؤال شد كه در شأن جه كسى نازل 
شده است؟ او در جواب كفت: تو از من درباره مسأله اى سؤال كردى كه كسى قبل از تواز من سؤال نكرده بود. حديث كرد 


ص :7/7 
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رسيدند» مردم را ندا داده و همه را جمع كردند. آن كاه دست على بن ابى طالب را كرفت و فرمود: هر كس من مولاى اويم 


اين خبر شايع شد و در همه كشورها و شهرها بيجيد. از آن جمله خبر به حارث بن نعمان فهرى رسيد. او در حالى كه بر شتر 
خود سوار بود وارد سرزمين ابطح شد واز شتر خود يايين آمده. شتر را خوابانيد و ياى او را بست. آن كاه به خدمت رسول 
خدا صلى الله عليه وآله آمد در حالى كه در ميان جمعى از اصحاب خود بود. عرض كرد: اى محمد! ما رااز جانب خداوند 
امر كردى تا شهادت به وحدانيت خدا دهيم واين كه تو رسول خدايىء ما هم قبول كرديم. و امر نمودى تا ينج نوبت نماز 
بخوانيم. آن را نيز از تو قبول كرديم. و ما را به زكات و روزه ماه رمضان و حج امر كردى آن ها را نيز قبول كرديم. به اين 
راضى تشدى تا آن كه بازوان بسر عمويت زا بالا برده و او را بر ما برترئ دادى و كفتى: «من كنت مولاه فهذا على مولاه)؛ اهر 
كس كه من مولاى اويم اين على مولاى اوست.» آيا اين مطلبى بود كه از جانب خود كفتى يا از جانب خداى - عر وجلّ -؟! 


ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: قسم به كسى كه جز او خدايى نيست» همانا اين مطلب از جانب خداوند بوده است. 


دراين هنكام حارث بن نعمان به بيامبر يشت كرده و به سوى راحله خود حركت كرد در حالى كه مى كفت: بار خخدايا! اكر 
آئحة محميد من كو دعق انيت بر مق ستكى أن اسمان ايان باعذاق كرذثاكك زر عق يقرت او بدانل جود تيده بود كه 
خداوند براو ستككى فرستاد كه بر سر او خورده وازيشت او بيرون آمد و با اين طريق به قدل رسيد. دراين هنكام بود كه 
خداوند - عرٍّ وجل - اين آيه را نازل كرد: [ سَأَلَ سائِلٌ بعذاب واقع * لِلْكافِرينَ لَيسَ لَهُ داقع .(1) 


ابن خلكان مى كويد: «ابو اسحاق احمد بن محمد بن ابراهيم ثعلبى نيشابورى. 


ص :7/5 


.817-١‏ الكشف والبيان» ذيل آيه. 


مفسّدر مشهور كه يكتاى اهل زمان خود در علم تفسير بود» تفسيرى نوشته كه با آن بر ساير مفسّران فايق آمده است. عبدالغافر 
بن اسماعيل فارسى در كتاب سياق تاريخ نيشابور او را ياد كرده و براو درود فرستاده و نيز او را صحيح النقل و مورد وثوق و 
اطمينان دانسته است....)00) 

صفدى نيز درباره او مى كويد: «او حافظ» عالم» صاحب نظر در عربيت و موق است.75(0) 


ترجمه سفيان بن عيينه 


سشيان از مشاهير موره وكرق ترد اهل سكت اننظ تووى دوباوة او عى كويد #سفيان بن غبيلة:.: اعم تورف مسهر ايخ 
جريح. شعبه. همّرام» وكيع, ابن مبارك ابن مهدىء قطان حمّاد بن زيدء قيس بن ربيع» حسن بن صالحء شافعى؛ ابن وهبء 
احمد بن حنبل» ابن مدينىء ابن معين» ابن راهويه» حميدى و بسيارى كه قابل شمارش نيستندء از او روايت نقل كرده اند. و 


لزاري اذ قطائهئاو ارارق عيده ووايظ نقل كرده ات علها اتفاق بو انامث وعلؤلك وعنظية هرقه الوا دنك 201 
ذهبى كويد: «امام ابو محمد سفيان بن عبينه هلالى شيخ حجاز.) 

شافعى كفته: اكر نبود مالكك و سفيان» علم حجاز از بين رفته بود... او ثابت قدم در حديث بود. 

بهز بن اسد كفته: همانند ابن عيينه را نديدم... و احمد كفته من كسى را داناتر به سئن از او نيافتم.() 

يافعى مى كويد: «علما در حقٌّ او كفته اند: او امام» عالم» ثابت و باورع بوده و اجماع بر صحت حديث اوست....(0) 
ص :1/6 


.87 و‎ 2١ ص‎ .١ وفيات الاعيان» ج‎ .818-١ 

.8* الوافى بالوفيات؛ ج لل ص‎ .814 ١ 

.87٠١ -*‏ تهذيب الأسماء واللغات» ج ١‏ ص 75؟. 
ع 451 العبر» خحوادث سئه /199. 


ه- 877. مرآه الجنان» حوادث سنه 198. 


" -ابو عبيد هروى (م 17؟؟) 


هروى در تفسيرش به نام «غريب القرآن» در ذيل آيه مال سائل أمى نويسد: «هنكامى كه رسول نخدا صلى الله عليه وآله در 
كلده عبدرى آمد و عرض كرد: اى محمد! تو ما رااز جانب خدا امر كردى كه شهادت به وحدانيت خدا دهيم... تا آخر 


روايت.» 


ابن خلكان در ترجمه هروى مى نويسد: «او مردى ربّانى» و داراى فنون مختلف در علوم اسلامى بود روايتش حسن و صحيح 
النقل بود. و كسى را نمى شناسم كه در امر دين او طعنى وارد كرده باشد.00١)‏ 
- شيخ الاسلام حموئى 


او در باب يانزدهم از كتاب «فرائد السمطين» از شيخ عمادالدين عبدالحافظ بن بدرانء از قاضى جمال الدين عبدالقاسم بن 
عبدالصمد انصارىء از عب دالجبار بن محمد خوارزمى بيهقىء از ابى الحسن على بن احمد واحدى نقل كرده كه كفت: من از 
شيخ مان استاد ابى اسحاق ثعلبى در تفسيرش قرائت كردم كه از سفيان بن عبينه درباره اين آيه ( سَأَلَ سائل بعذاب واقع سؤال 
فد كد وى واقامه كس لازال جد الك كار ارم ديف اكد د نكر كرون لفل برد بزلل : 


حموثئى همان ابراهيم بن محمد بن مؤيد بن حمويه صدرالدين ابو المجامع شافعى است كه از شيوخ ذهبى بوده و در سال 7" 


وفات يافته است. علماء اهل سنت او را امام در علوم حديث و فقه معرفى كرده اند.(20) 
تأليف كتاب او «فرائد السمطين» در سال ,١8‏ به يايان رسيده است. 

ص :7/87 

.877--١‏ وفيات الاعيان» ج ص 2٠‏ رقم م 


مسرن" فرائد السمطين» ج 3 ص "لماح ا 


*- 87180 تذكره الحفاظ. ج ع ص 808 1؛ معجم شيوخ الذهبىء ص 1750 رقم 188. 


بغدادى مى كويد: «جوينى از كتابش (فرائد السمطين) درسال 8١/فارغ‏ شد.1(0) كتاب او از بهترين كتاب هايى است كه اهل 
سنت در نقل فضايل و مناقب اهل بيت عليهم السلام به رشته تحرير درآورده اند. 


© - حاكم حسكانى 


حاكم حسكانى حنفى اين روايت را با سندهاى بسيار از برخى از امامان اهل بيت عليهم السلام و تعدادى از صحابه نقل كرده 
است. اينكك ما يكك روايت از آن ها را نقل مى كنيم: او از ابوبكر محمد بن محمد بغدادىء از ابو محمد عبداللّهِ بن احمد بن 
جعفر شيبانى» از عبدالرحمن بن حسن اسدىء از ابراهيم بن حسين كسائىء از فضل بن دكينء از سفيان بن سعيد» از منصورء از 
ربعى» از حذيفه بن يمان نقل كرده كه كفت: هنكامى كه رسول خداصلى الله عليه وآله درباره على عليه السلام فرمود: «من 
كنت مولاه فهذا على مولاه)؛ نعمان بن منذر فهرى ايستاد و كفت:... آن كاه تا آخر قصه را نقل مى كند.(7) 


- ابويكر محمد بن محمد بغدادى؛ حافظ عبدالغافر نيشابورى در ترجمه او مى كويد: «او فقيه» فاضل» دين دار... بود.)202 


داغبة لدو تمن رن عفر يات تفاتررف قطي كدذادى در عرسية ارس كريد درف انرال سيارع «اقع هيه اوها 
را در راه علم و اهل علم و حج و جهاد و اعمال نيكك به كار كرفتء واز تمام علماى هم عصرش بيشتر حديث شنيد... او مورد 


وثوق أسة :21 


دعبدالرصيق بن هين اشدى؟ خطيب بكدادى أو راون ترجمة اق تمجيك كرده است (ه) كرجه برخى از معاصرينش او را 


تضعيف كرهده اند» ولى بنا بر رأى ذهبى و ابن حجرء تضعيف معاصر قابل توجه نيست.(2) 


ص :/7/1 


.187 ايضاح المكنون در ذيل كشف الظنون» ج 5» ص‎ .678 -١ 
.50 - 78١ شواهد التنزيل» ج ”ء ص‎ .8717/-1 

“- 878. السياق فى تاريخ نيشابور» ص /". 

*- 819. تاريخ بغداد. ج 4 ص ."91١‏ 

ه- 870. تاريخ بغداد» ج 2٠١‏ ص 197. 


ع- .8١‏ لسان الميزان» ج هه ص 776؛ ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص .١١١‏ 


- ابراهيم بن حسين كسائى معروف به ابن ديزل؛ ذهبى درباره او مى كويد: «امام حافظ» ثقهء عابد... حاكم او را ثقه مأمون 
معرفى كرده است....)00) 


فضل بن دكين؛ او از رجال صحاح سنّه به شمار مى آيد. ابن حجر مى كويد: «او ثقه و ثبت بوده واز بزركان شيوخ بخارى به 
حساب مى آيد.)(70) 


سفيان بن سعيد؛ او كه معروف به ثورى استء شعبه و سفيان بن عيينه و ابو عاصم نبيل و يحيى بن معين و بسيارى از علما او را 
اميوالمؤ فتيق در حديث معرقى كرده اند سفيان بن غييتة فى كويل: اضحات حديث سه تفرتدك: ابن عباس دو زمائشن» شعيى در 
زمانشء ثورى در زمانش. عباس دورى مى كويد: مشاهده كردم كه يحيى بن معين هيج كس را در فقه و حديث و زهد وهر 


جيزء بر سفيان مقدم نمى داشت. او از رجال صحاح سنّه است.(*) 


- منصور؛ همان منصور بن معتمر است كه از رجال صحاح سنّه بوده وابن حجر در شأن او كفته: «او ثقه و ثبت است و اهل 
تدليس نبوده است.)(2)5 


- ربعى؛ همان ربعى بن خراش است كه از رجال صحاح سنّه به حساب مى آيد. ابن حجر او را ثقه و عابد معرفى كرده 
است.(0) 


- حذيفه بن يمان؛ اواز اصحاب جليل القدر است. 

راوبان حديث از اهل بيت عليهم السلام و اصحاب 

اين روايت را برخى از امامان اهل بيت عليهم السلام و نيز برخى از صحابه نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ - امام امير المؤمنين عليه السلام. 

١‏ - امام محمد باقرعليه السلام. 

٠“‏ - امام جعفر صادق عليه السلام. 

ص :7/8/8 


.188 سير اعلام النبلاء» ج 17 ص‎ 87 -١ 

؟- *817. تقريب التهذيب» ج ١‏ ص .١١١‏ 

"'- 876. تهذيب الكمالء ج 21١‏ ص .184-١58‏ 
*- 870. تقريب التهذيب, ج ”7 ص .١77/‏ 

ه- ”87. تقريب التهذيب, ج 2١‏ ص ”757. 


© - عبداللّه بن عباس. 

ه - حذيفه بن يمان. 

* - سعد بن ابى وقاص. 

- ابو هريره. 

راويان حديث از عامه 

مضمون اين حديث را عده اى از علماى اهل سنت در كتب خود نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ - حافظ ابو عبيد هروى )١(.1771‏ 

؟- ابوبكر نقاش موضلى بغدادئ 29019811 
#- ابو اسحاق ثعلبى نيشابورى [/2(.1591) 
ع - حاكم حسكانى حنفى.(26) 

د - ابوبكر يحيى قرطبى [/0(.1881) 

* - سبط بن جوزى حنفى [2(.19805) 

/ا- شيخ الاسلام حموئى.0/0 

١‏ - شيخ محمد زرندى حنفى.(01) 

4 - نورالدين ابن صبَاغ مالكى.90) 

2٠١ سيد نورالدين سمهودى شافعى.(‎ - ٠ 


ص:784 


١-/ا87.‏ تفسير غريب القرآن» ذيل آيه. 
.878-١‏ تفسير شفاء الصدورء ذيل آيه. 
- 84 الكشف والبيان» ذيل آيه. 


ع .6/, شواهد التنزيل» ج 3 ص رذكارة 


ه- .88١‏ الجامع لأحكام القرآن» ج ل ص 8/؟. 
عد عبن تزاكرة الحو اص كين 

- 88 فرائد السمطين؛ ج ١‏ ص الل ح 91. 
4- 88. نظم درر السمطين» ص "9. 

9- 668. الفصول المهمه. ص .68١‏ 

.١78 عع86. جواهر العقدين» ص‎ ٠ 


)١(.ىدامع -ابو السعود‎ ١ 

١‏ - شمس الدين شربينى شافعى.(7) 

© سيد حتمال الدين شيرارىف :200 

؟١‏ - شيخ زين الدين مناوى شافعى.(5) 

- شيخ برهان الدين على حلبى شافعى.(0) 
8 - سيد مؤمن شبلنجى شافعى.(2) 

١١‏ - شيخ احمد بن باكثير مكى شافعى.(/1) 
8 - شيخ عبدالرحمن صفورى.(4) 

4 - شمس الدين حنفى شافعى.(940) 
لادابو عبذالله ؤوقاق مالك ,لق 

)١١1(.ىفنح قندوزى‎ - ١ 

1 - محمد بن يوسف كنجى.(17١)‏ 
كرا 

دلالت حديث 


اين روايت از جمله شواهد و قراينى اسث كه دلالت بر معناى سريرستى در حديث غدير دارد؛ زيرا اكر مقصود از مولا در 


حديث غدير محبئت ويا نصرت بود» 
ص:١594‏ 


١-/ا865.‏ ارشاد العقل السليم» ج 4 ص 59. 
0" السراج المنير» ج ع ص الك 
ع ١٠م‏ شرح جامع الصغير» ج © ص .75١18‏ 
ه- .80١‏ السيره الحلبيه» ج ا ص 716. 


01م نور الابصان: ض :109 

مز وسيل المآل هن :115 

- 885. نزهه المجالسء ج 7 ص 504. 

9- 800. شرح جامع الصغير؛ ج 7 ص 0/8 
-٠‏ 888. شرح المواهب اللدنيف ج لا ص 1. 
.887-١‏ ينابيع المودهء ص 576. 

-688. كفايه الطالب. 


جه ضرورتى داشت كه حارث بن نعمان اين كونه با رسول خدا صلى الله عليه وآله محاججه كرده و در نهايت امر از خداوند 
تقاضاى مركك كند؟ به طور حتم او از حديث غدير معناى سريرستى و امامت حضرت على عليه السلام را فهميده بود لذا به 


جهت عنادى كه با حضرت داشت تحمل نياورده» حسد او باعث شد كه جنين درخواستى از خداوند نمايد. 


برخى از متعضّبين از علماى اهل سنّت» درصدد توجيه يا تكذيب اين حديث برآمده اند. اينكك به اين شبهات يرداخته وهر 


يك را مورد نقد و بررسى قرار خواهيم داد: 


١‏ - سوره معارج مكى است!! 


ابن تيميه در يكك سرى از اشكالات خود براين حديث مى كويد: «سوره معارج كه اين آيه در اول آن آمده است به اتفاق 


اهل علم مكى است,ء در نتيجه نزول آن ده سال يا بيشتر قبل از واقعه غدير بوده است.010()0) 


ياسخ: اجماعى را كه ابن تيميه ادعا كرده متيقّن از آن نزول مجموع سوره در مكه است نه مجموع آيات آن؛ زيرا ممكن است 


اكر كسى اشكال كتد قاعدة دوايق كةاسووة ان مكنى يا مدني اسك 'ابن اسث كداوليق آبه اندر كجا تازل شدة اشنة و 


جون افتتاح سوره با آيه مدنى است يس با مكى بودن سوره سازكارى ندارد. 
در جواب مى كوييم: اين ادعا خلاف واقع است زيرا جه بسيار مواردى كه بر خلاف اين مطلب آمده است: 
الف) سوره عنكبوت؛ تمام آيات آن مكى است به جز ده آيه از اول آن.50) 


59١ ص:‎ 


3 منهاج السنه» ج ع ص‎ 6864-١ 
.8١ ص *17؛ الجامع لأحكام القرآن, ج 17 ص‎ ٠١ ؟- «علة. جامع البيان» ج‎ 


ب) سوره كهف؛ تمام آيات آن مكى است بجز هفت آيه ازاؤّل آن كه مدنى است.(1) 
ج) سوره مطفّفِين؛ تمام آيات آن مكى است به جز آيه اول آن.(؟) 

د)سووه لل عام نات آذ مكى اسعايد يعر يداول 810017 

ه) سوره مجادله؛ تمام آيات آن مدنى است به جز ده آيه از اول آن.250 


و) سوره بلد؛ تمام آيات آن مدنى است به جز آيه اول آن.(2) 


" - خداوند با وجود بيامبر كسى را عذاب نخواهد كرد!! 


ابن تيميه نيز مى كويد: «اين آيه به سبب مطلبى است كه مش ركان در مكه كفته اند. و بعد از آن هم عذابى به خاطر آن نازل 
نشد؛ زيرا خداوند متعال مى فرمايد: ( وَما كات الله لِك ذَبَهُمْ وَأَنْتٌ فِيِهع وَما كانّ الله مع ذَبَهُعْ وَمُعِ يس تَفْفِرُونَ (غ)دولى [اى 
ييامبر!] تا تو در ميان آن ها هستى» خداوند آن ها را مجازات نخواهد كرد. و [نيز] تا استغفار مى كنند» خدا عذابشان نمى 
كند.»(0/0) 


باسخ: اوَل: منافاتى ندارد كه عذاب خداوند در مكه بر مشركان وارد نشده باشد ولى در اين مكان بر حارث نازل كشته باشد. 
ثاناةاق برضي روانات اسطادة فى الور كدددرخضر نامر صن اللدعليه و اله برخى از اشخاص مورد عذاب قرار كرفتند. 


الف) مسلم در صحيح خود به سندش از ابن مسعود نقل مى كند كه قريش نافرمانى رسول خدا نمود و از قبول اسلام سرباز 
زدء ييامبر صلى الله عليه وآله در حقٌ آن ها نفرين كرد وبه خداوند عرض كرد: «بار خدايا! همانند هفت سال يوسف بر آنان 
قحطى بفرست. در اين هنكام بود كه خشكك سالى شبه جزيره حجاز را فرا كرفت و كار به جايى رسيد 


ص:597 


.8١ ص‎ ١ ص 8*!؛ الاتقان» ج‎ .٠١ الجامع لأحكام القرآن ج‎ .82١ -١ 
.4١ ص‎ ٠ اعله. جامع البيان» ج‎ -١ 

+« #اعم. الاتقان ج ١ء‏ ص 57. 

#- 888 ارشاد العقل السليم؛ ج ل ص 0١؟.‏ 

ه- هءى. الاتقان» ج ١‏ ص /5. 

ع-ء88. سوره انفال» آبه 8#. 


- /ا8. منهاج السنه. 


كة عرذانهى خوودئد: و از شدت كرسكن و عطش» آسمان را هماتتك دود مشاهده فى كردتد.. 110 


ب) ابن عبدالبر نقل مى كند: بيامبر صلى الله عليه وآله هر كاه راه مى رفت به طرف راست و جب مايل مى شد. حكم بن 
عاص آن حركت را به جهت استهزاى حضرت انجام مى داد. بيامبرصلى الله عليه وآله روزى او را ديد كه جنين كارى را انجام 
مى دهدء حضرت او را نفرين كرد كه خدا كند كه جنين شوى. از همان روز به حالتى مبتلا شد كه هنكام راه رفتن بدنش مى 
لرزيد.50) 


ج) بيهقى به سند خود از اسامه بن زيد نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله كسى را به محلى فرستاد او بر رسول خدا 
صلى الله عليه وآله دروغ بست. حضرت او را نفرين كرد. او را مشاهده كردند كه از دنيا رفته و شكمش ياره شده است. و 
هنكام دفن هر جه كردند او را نخاكك كنند؛ زمين او را قبول نكرد.() 


ازاين قضايا و قصه هاى ديكر استفاده مى شود كه مقصود از عذابى كه با وجود ييامبر صلى الله عليه وآله بلكه ييامبران از 
مردم برداشته مى شودء عذاب عمومى است نه عذاب خصوصى و مربوط به يكك يا دوفرد» واين مطلب موافق با مقتضاى 


حكمت است؛ زيرا كاهى ضرورت جنين اقتضايى را دارد. 
- اكر جنين بود بايد معجزه مى شد!! 


ابن تيميه مى كويد: «اكر اين واقعه صحيح بود» بايد همانند قصه اصحاب فيل به عنوان معجزه اى در بين همه مردم يخش مى 
شد و همه آن را مى دانستند در حالى كه جنين نيست.)(6) 


سانل كيان ابح :حسمي بع قاين ركه قينا واففه تردى ران ثيه 
ص :597 


261 صحيح مسلم» ج هة ص 1ح اخوث صحيح بخارى» ج ع ص “اح‎ 82/١ 
.,04 الاستيعاب» قسم اول» ص‎ 24 - 


.810١ -*‏ الخصائص الكبرى» ج 7 ص 170. 
8/١ -‏ منهاج السنه. 


بين مردم بخش شدء بر خلاف قصه حارث بن نعمان كه قضيه اى فردى و در محدوده اى خاص بوده است. 


داشتن آن بوده اهستة. 
6 - مسلمان عذاب دنيوى نمى شود!! 


ابن ثيميه مئى كويد «از ظاهر كلمات خارث استفاده مى شود كه او مسلمان بوذه ويه مبادى يتجكانه اسلامى اغتراف داشنه 


است. و معلوم است كه در دنيا خصوصاً در عصر ييامبر صلى الله عليه وآله كسى كه مسلمان است عذاب نمى شود.)(1) 


ياسخ: از حديث مذكور همان كونه كه اسلام حارث استفاده مى شود ارتداد او هم از آن حرفى كه در آخر كلامش زده. 


استفاده مى شود و در حقيقت مشركك است. و لذا او استحقاق جنين عذابى را داشته است. 


ص :795 


-١‏ 1/1 منهاج السنه. 


آيه خير البريه 
آيه خير البريه 


يكى از آياتى كه به يكك معنا مربوط به امامت و ولايت امير المؤمنين عليه السلام است و با ظرافتى خاصء دلالت بر ولايت و 


اشام 1د حقيرت داردء آيه «خير البريه» است. خداوند متعال در سوره بينه مى فرمايد: 0 
أولئك مُعْ > حير الَْريه. ) «همانا كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام دادند» بهترين مخلوقات | خدا هستنك.... 


جكونكى استدلال به اين آيه بر امامت و ولايت امير المؤمنين عليه السلام دقيق و ظريف است و لذا احتياج به شرح و بسط 
تفسير آيه 


خداوند متعال در آيه ششم از سوره بينه مى فرمايد: ( إن الّذِينَ كَمَرُوا 7 م...أهْل الكتاب وَالْمْشْرِكِينَ فى نار جَهَنَّم خالِدِينَ فيها 
أوليكك مُعْ شَدٌ البريه)؛ مانا كاقراة ال اها حاب مدر اناد قد دوز لد ساوة ددر فى ادن ها بدقرين 


مخلوقاتند.») 


فوفامده | إن لني اكثراوعيلرا القالسات ارلتكه هُمْ خَيرُ الْبرِيه؛ «كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام دادند. 


بهترين مخلوقات خدا هستند.» 


ص :7910 


./ الى . سوره ينه ايه‎ ١ 


دراين آيه براى بهترين مخلوقات خدا دو صفت ذكر شده است: 
١‏ -ايمان به خدا و ييامبر صلى الله عليه وآله و روز قيامت. 
7 - عمل صالح؛ كه معناى وسيعى دارد» ساده ترين آن طبق آنجه در روايات امدة برداشتن 5 تن موانع از سر راه مسلمائان استث.: 


قرآن د ا ا ل ل ا ل ا ال ا اه 
جَرْآؤَهُمْ عِنْدَ رَبّهمْ جَنَاتٌ عَدْنٍ تجرى مِن ها الْأنْهارُ خالِدِينَ فيها أبنداً رَحِدى الله عنْهُمْ وَرَضُوا عَنْهُ ذلك لِمَنْ حَتدى رَبَهُ 0114 
«ياداش آن ها نزد يروردكارشان باغ هاى بهشت جاويدان استء كه نهرها از زير درختانشان جارى استء هميشه در آن مى 
مانند» [هم خدا از آن ها خشنود است و [هم آن ها از خدا خشنودند واين [مقام والا] براى كسى است كه از يرورد كارش 


بترسد.) 


بررسى مصداق آيه 


از امتيازات دين الهى اين است كه با وجودى كه تبيين كننده راه سعادت و كمال است و آن را در سطح كلى خوب توصيف 
و تبيين مى كند ولى به اين اكتفا نكرده الكوى كاملى نيز به جامعه معرفى مى كند تا با بيروى از او كه مجشم آن دستورات 
غدايك اسخة نيتريه كمال تخود برسكد: دوكر نكري مساق جح اجيم لم رانين انلام على الغو 1ه الكو براي انهو 
اماد ل 0 . خداوند متعال مى فرمايد: [ لقذ كاة لك فى وول الله أشوة خمكة )08034 سلما 


اما اين را مى دانيم كه در هر زمان احتياج به يكك الككوى كامل داريم؛ زيرا هر زمان مقتضيات خاص خود را دارد؛ و لذا بايد 
كساتى باشند كه از خصمتث برخوردان يوده و دن مواقق ميختلف» الكوهاق صصح برائ همردمى ياشتك كه درصلدد رسيدن به 


حق و حقفيقتند. 


صص :192 


/ الى سوره ينه ايه‎ - ١ 


"١ ممالل سوره احزاب» ابه‎ "١ 


كسى را به عنوان الكُوى جامعه معرفى كرده است كه مصداق بارز آيه مورد بحث بوده باشد تا مردم با اقتداى به او در حقيقت 


اذاف وده زان اسيرا .و خط ريام على" آله عليف و اله بردمو سصراى كذ هد اوقد قن ادق سور ميق 5رهة برستت با ؟ 


با مراجعه به روايات فريقين در ذيل آيه شريفه مورد بحث و روايات ديكر بى مى بريم كه بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله 
مصداق بارز واتمٌم واكمل خير البريه كه مؤمن واقعى و عمل كننده به اعمال صالح است را در زمان خود معرفى كرده واو 
كسى جز على بن ابى طالب عليه السلام و هر كسى كه همانند اوستء نبوده است. 

نقل روايات 

همان كونه كه اشاره شدء روايات زيادى در ذيل آيه مورد بحث وارد شده كه «خير البريه) را بر امام على عليه السلام تطبيق 
كرده استء اينكك به برخى از روايات اهل سنت اشاره مى كنيم: 


حابن عمو وذ كرات اواادن عباس قن كرو اند كان ك1 إن الديق توا وعم القالعات أولتكك هُمْ خَيرٌ 
البريه...) نازل شد» رسول خدا صلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «مقصود از آن تو و شيعيان تواست....)10) 


١‏ - حاكم حسكانى نيز از ابن عباس نقل كرده كه اين آيه د لكي أكترا وغملوا الفالشاكيه |"ذوشان عق و اهل ديف 


* - وى هم جنين به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «رسول خداصلى الله عليه وآله در حالى كه من او را 
به سينه جسبانده بودم از دنيا رحلت نمودء حضرت فرمود: اى على! آيا قول خداوند تعالى: [ إِنَّ لَِّينَ آمَنُوا وَكَمِلُوا الصَالِْحَاتِ 
أولئك هُمْ خَيرٌ البريه] را 


ص :/ا79 


١‏ - عمال صواعق المحرقه. ص 45 ما نزل من القرآن فى على عليه السلامء انن نعيم» ص وخرفة 


؟ الالال شواهد التنزيل» ج 3 ص 6 


تشبيذه ان؟ آن ها شيعان تو هيحد .وعده كادهة و شما در كاز حرض: كرك ) اث لكك 


ع8 - ابن مردويه از عايشه نقل كرده كه كفت: به رسول نمدا صلى الله عليه وآله عرض كردم: جه كسى كريم ترين خلق بر 
خداوند است؟ ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: آيا نخوانده اى اين آيه را إِنَّ الّذِينَ آمنُوا وَءَ ِلُوا الصَالِحاتٍ أُولئِك هُمْ حير 
المَريه...1؟(1) 


دارج عسناكر بوسعداقن:اليطار بو عب الله الضارق :تقل من كمد 15 فرهوه ماالزة بامر صل اللعلية: وال بره كه على 
عليه الام واره شط ويام متاق اشعلية راك فرهرد* قسم به كسى كه جانم به دست اوستء همانا اين (على) و بيروان و 
شيعيان او به طور حتم در روز قيامت به فوز خواهند رسيد. در اين هنكام بود كه اين آيه نازل شد: ( إن الِْينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا 
الصَالِحاتٍ أُوليِك هُمْ حير البريه) . 


لذا هر كاه اصحاب بيامبر مشاهده مى كردند كه على عليه السلام مى آيد مى كفتند: < خير البريه آمد.20) 


© - ابن مردويه از امام على عليه السلام نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به من فرمود: «آيا قول خدا را نشنيده اى [ 


إَ اليك آمَنُوا...؟ قصود تو و شيعيان تو است....)60) 


- طبرى در تفسير خود به سندش از ابى الجارود از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه ( أوليك همع حير الْبرِيهِ1 نقل كرده كه 
ييامير صلى الله عليه وآله فرمود: «مقصود تو هستى اى على و شيعيان تو.)(2) 


روايات هم مضمون 

روايات ديكرى به همين مضمون در مصادر حديثى اهل سنّت يافت مى شود كه به برخى از آن ها اشاره اى مى كنيم: 
ص :1791/8 

.509 رلا شواهد التنزيل» ج اج ”ا ص‎ ١ 

؟- ب /. در رٌ المنثور» ج # ص 684. 

8 ا//. درٌ المنثور» ج # ص 684. 


ع ”7 در رٌ المنثور» ج 32 ص 0 


ذ- 887. جامع البيان» ج 0١‏ ص 186. 


١‏ -ابن حجر از ام سلمه - رضى اللَّه عنها - نقل كرده: نوبت من بود كه رسول نخداصلى الله عليه وآله نزد من باشد» فاطمه 


در بهشت مى باشيدء تو و شيعيان تو در بهشت خواهيد بود.0١)‏ 


؟ - حاكم حسكانى در ذيل آيه تك انها كاوج ذو بالك وه دار كا از امام على عليه السلام نقل كرده كه 


مقصود از آن ها من و شيعيان من مى باشند.() 


- ابن مغازلى به سندش از انس بن مالكك نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: از امّتم هفتاد هزار نفر بدون 
حساب وارد بهشت مى شوند. آن كاه به على عليه السلام التفات كرده و فرمود: اينان شيعيان تواند و تو امام آنانى.() 


* - كنجى شافعى به سندش از ابوسعيد خدرى نقل مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به على عليه السلام نظر كرده و 
فرمود: «اين (على) و شيعيان او در روز قيامت فائزند.)00) 


ه - خوارزمى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «و همانا شيعيان تو بر منبرهايى 


از نورندء وهمانا حقّ بر زبان تواست....)(2) 


© - ابن عساكر به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله به او فرمود: «تو و شيعيان تودر 


بهشت هستيد.)(/0) 


/- سمهودى به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «خوشا به حال سبقت 
كيرد كان بو ساية خرش الى دز روز قناعت: عرض شد اف وسول كنا انان كاتدد؟ قرموة: شبعان تو اى على و محين 
تو.40) 


ص:5919 


.١12١ صواعق المحرقه» ص‎ .87 -١ 

؟- 88. سوره اعراف» آيه .18١‏ 

'- 880. شواهد التنزيل» ج ١‏ ص .5١5‏ 

؟- 882. مناقب اميرالمؤمنين عليه السلام» ص 197. 

ه- 8417. كفايه الطالب» ص .١78‏ 

ع-688. المناقب» باب .26١‏ 

'- 884. ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق» ج ؟. ص 2768 رقم 850. 


836١-4‏ جواهر العقدين» عقد دوم. ذكر هشتم. 


/- خطيب بغدادى به سند خود از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «أنت 


وشيعتكك فى الجنّه)؛(١)‏ «تو و شيعيان تو در بهشت خواهيد بود.) 


4 - هيثمى از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «تو اوّل كسى هستى كه ازامت 


٠‏ -علامه مناوى از ام سلمه - رضى الله عنها - نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «على وشيعته هم الفائزون 
يوم القيامه)4(") «على و شيعيان او همان فائزان و نجات يافتكان در روز قيامتند.) 


راويان احاديث از علماى اهل سنت 

اين كونه احاديث را كروه زيادى از علماى اهل ست در كتاب هاى خود ذكر كرده اند كه برخى از آن ها عبارتند از: 
١‏ -ابن عساكر.() 

؟ ابن حجر هيتمى.(2) 

" - ابونعيم اصفهانى.(2) 

#دايق اثير اين 

ه - حاكم حسكانى حنفى.(0) 

0000 

"١ ص:‎ 


.1 4 تاريخ بغداد» ج نملك ص‎ 641١-١ 

+ 89 كنوز الحقائق» ص 1 

ع 88/, تاريخ مدينه دمشق» ج ع ص لالخرة 

- 68840 الصواعق المحرقه» ص 4 

# 9ق ما نزل من القرآن فى على عليه السلام؛ ص 777. 
/ا- /اةم/, النهايه» ج ع ص 06 

41-4 شواهد التنزيل» ج 3 ص 684 


9- 4494. الفردوس بمأثور الخطاب» ج هه ص 78". 


“ا - طبرانى.ل010) 

- هيثمى.70) 

9 - سيوطى.() 

٠‏ - قندوزى.(ع6) 
١‏ حابن مغازلى شافععى.(2) 
-١‏ كنجى شافعى.(2) 

- حموئى.(/) 

٠5‏ - خوارزمى.(2/0) 
حابن حجر.(لة) 

8 - بلاذرى.0١20‏ 
/3 - سمهودى.(١1)‏ 
6 - طبرى.110) 

4 - ابن صباغ مالكى.1120) 
٠‏ - خطيب بغدادى.50١)‏ 
١‏ - مسعودى.(12١)‏ 
"١‏ - مير سيد على همدانى.120). 


"١١:ص‎ 


.46١ ص 719 ح‎ ١ المعجم الكبير» ج‎ .400 -١ 
.١1"5١ مجمع الزوائد» ج 4. ص‎ .401-7 
.284 در المنثور. ج *, ص‎ .407 

- "407. ينابيع الموده» ص .٠١9‏ 


ه- ع40. المناقب. ص 597. 

ع-400. كفايه الطالب. ص .١78‏ 

- 402. فرائد السمطين» ج .١‏ باب ."١‏ 

8-/407. المناقب» باب .8١‏ 

408-9. لسان الميزان» ج ع ص 2”85 رقم .٠١*9‏ 
.404-٠‏ انساب الاشراف. ج 7 ص 2187 رقم .5١0‏ 
.41١ ١‏ جواهر العقدين» عقد دوم؛ ذكر هشتم. 
.41١١ 5‏ جامع البيان» ج 2٠‏ ص 585. 
417-1. الفصول المهمهء ص .١17١‏ 

.184 ص‎ 1١ تاريخ بغداد. ج‎ .415-١* 
."” مروج الذهبء ج ”ء ص‎ .415 


.5١ مودّه القربى» ص‎ .418-١2 


؟” - مناوى.(١)‏ 

ع" - ذهبى.(7) 

0 - ابو الفرج اصفهانى.(20 
ماين 1 


١‏ - متقى هندى.(0) 


- الوسى.(2) 
49 - شوكانى.0/) 
تصحيح احاديث 
تصحيح احاديث 


اين احاديث را از طرق مختلف مى توان تصحيح نمود: 
١|-سندى‏ 


ارق وو ناخس اعد اقلم دجتف قراوان ايف كد نانس كواتد و متمموق ف اتلمداة ساصل كنذ خصوها اذ كارن 
رويات را اهل سنّت نقل كرده اند كه موافق اعتقاد آن ها نبوده استء و اين به نوبه خود بر اين دلالت دارد كه اين روايات 
قابل انكار نبوده و نمى توان آن ها را جعلى دانست. و لذا ابن حجر هيتمى بعداز نقل برخى از اين احاديث» بدون آن كه در 


سند آن ها ايرادى وارد كند درصدد توجيه دلالى بر آمده است. 

؟ - مضمونى 

دراين روايات به اين مطلب تصريح شده كه امام على عليه السلام و شيعيان و ييروان او 
اسن 


./ كنوز الحقائق» ص‎ .6 ١2-١ 
.١1١ ميزان الاعتدال در حاشيه نور الأبصار» ص‎ .4177- 
.4١ الأغانى» ج 18 ص‎ .418 9 


ع 414. نور الابصاره ص .١184‏ 


6 منتخب كنز العمال در حاشيه مسند احمد» ج ص‎ 650١-6 
روح المعانى» تفسير سوره بيله.‎ 45١ + 


/1- 4771. فتح الغدير» تفسير سوره بينه. 


اهل نجاتند و مصداق واقعى «خير البريه) مى باشند. يس در حقيقت مضمون اين احاديث اشاره به الكو بودن و رهبرى امام 
على عليه السلام در جامعه بعد از رسول اكرم صلى الله عليه وآله دارد واين كه هر يكك از مسلمانان وظيفه دارند تا بعد از 
رسول خحدا صلى الله عليه وآله او را الكو قرار داده و ازاو بيروى كنند. اين مضمون را مى توان با احاديث متواتر و صحيح 
السند ديكر مورد تأييد و تأكيد قرار داد؛ مثل حديث ثقلين» حديث غدير و ديكر احاديثى كه ييامبر صلى الله عليه وآله در آن 


ها حضرت على عليه السلام را امام بعد از خود معرفى كرده و مردم را نيز به متابعت از ايشان دعوت كرده است. 
ارتباط آيه با امامت 


بين شيعه و اهل سنت اختلاف است كه آيا امامت انتصابى است كه بايد از جانب خداوند تعيين شود يا اين كه به انتخاب مردم 
واكذار شده است. در هر دو صورت از اين آيه و رواياتى كه در ذيل آن آمده است به دست مى آيد كه امام على عليه السلام 


مى كيريم كه امام على عليه السلام از آن جهت كه بهترين است بايد امام و رهبر جامعه اسلامى بعد از ييامبر باشد؛ خواه 
خرذفف نا اففات با و يا اقتات: 


بررسى شبهات 
بررسى شبهات 


از آنجا كه اين روايات نصٌّ بر حقانيت امام على عليه السلام و شيعيان آن حضرت است لذا اهل سنت درصدد برآمده اند كه 


از هر طريق ممكن در آن ها خدشه وارد كنند. اينكك به بررسى هر يكك از آن ها يرداخته و ياسخ مى دهيم: 
١‏ - برترى امام على عليه السلام از ييامبر صلى الله عليه وآله!! 


آلوسى مى كويد: «اكر منظور از «خير البريه» على عليه السلام استء لازم مى آيد كه او از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله بالاتر 


باشد» جون به طور مطلق آمده و شامل بيامبر نيز مى شود.»)(2)10 


ص :”77 


.17593-١‏ روح المعانى» ذيل أيه «خير البريه.») 


باسخ: اوَلاً: يه اشاره به بهترين مردم بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله دارد. و لذا رسول خدا صلى الله عليه وآله تخصّصاً 


ثانياً: مطابق برخى از ادله؛ همجون آيه «مباهله» و حديث «طيرا و حديث «نور) امام على عليه السلام نفس ييامبر صلى الله عليه 
وآله در جميع فضايل استء و بين آن دو جدايى نيست تا دلالت بر برترى امام على عليه السلام بر ييامبر صلى الله عليه وآله 


داشته باشد. 


ثالثاً: برلى «خير البربه؛ شدنء قرآن جند صفت ذكر كرده است كه يكى از آن ها ايمان به خدا و رسول كرامى اسلام صلى الله 
عليه وآله است. يس امام على عليه السلام به جهت ايمان به رسالت ييامبر اسلام به مقام «خير البريه) بودن رسيده است. 


رابعاً: ييامبر اكرم صاء الله عليه وآله خطاب به امت خود كرده و آن ها رابه ييروى از خير البريه؛ يعنى حضرت على عليه 


؟ - شيعه يعنى محبٌ!! 


ابن حجر مكى در «الصواعق المحرقه» بعد از نقل برخى ازاين احاديث مى كويد: «شيعيان على عليه السلام همان اهل سنّتاند؛ 
زيرا آن ها هستند كه على را آن طور كه خدا و رسول فرمان داده دوست دارندء و اما غير از اهل سدّت همه دشمنان على مى 
باشند؛ زيرا محّتى كه خارج از شرع بوده واز راه هدايت انحراف دارد در حقيقت بزركك ترين دشمنى استء و به همين 


جهت است كه سبب هلاكت آن ها مى شود....)(1) 


بلست :]انان كلمه ديعن زاابة ف معنا كرذه :السك حو بدالق كد ابن فضا با كلمه شيعه سار كار الدارعك شيعه در لقث 


ثانياً: اين معنا با معناى اصطلاحى «شيعه» نيز سا زكارى ندارد؛ زيرا شيعه در اصطلاح به كروهى اطلاق مى شود كه از اهل بيت 


عصمت و طهارت عليهم السلام ييروى كرده و قائل به امامت و وصايت آن ها مى باشند. 


7١ ص:8‎ 


6" صواعق المحرقه. ص‎ ,.158-١ 


شهرستانى مى كويد: «شيعه كسانى هستند كه به طور خصوص از على عليه السلام ييروى كرده و به امامت و خلافت ايشانء به 


نص ووصيت قائل شده اند.)(2١)‏ 


مير سيد شريف جرجانى مى كويد: «شيعه كسانى هستند كه على عليه السلام را مشايعت كرده و معتقدند كه او امام بعد از 


رسول خداست وامامت ازاو واولادش خارج ثمى شود.)(70) 


ثالثاً: به ابن حجر مى كوييم: اكر شيعيان امير المؤمنين عليه السلام همان اهل سئّتاند كه محبّ او هستند» آن كونه كه در كتاب 
وسنّت آمده؛ يس جرا در مدح دشمنان او كتاب تأليف كرده و آن ها را مى ستايند؟ مككر خود ابن حجر نيست كه رساله 
مستقلّى در دفاع از معاويه به نام «تطهير الجنان» تأليف كرده است؟ آيا دشمنى معاويه نسبت به امام على عليه السلام براى ابن 


حجر معلوم نبوده است؟ 


رابعاً: به جه دليل محبت غير از اهل سنّت به اميرالمؤمنين عليه السلام خارج از حدٌ شرع است؟ مككر محتبت آن ها در حدّ 
حذاق اليك؟ فركر دين بدت اى فكت شحعانيت دير قرفن اكرباشد - كةووحث تقصير و كوتافى اسعة تابن كه 
محبت ما در حقّ آن حضرت افراط باشدء ما اككر او را دوست داريم به خاطر حديث «رايه» است كه خداوند متعال او را دوست 


دارد. 


خامساً: شما جكونه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام را دوست داريد در حالى كه بزركانتان؛ امثال بخارى؛ از نواصب 
و دشمنان امير المؤمنين عليه السلام از جمله عمران بن حطان روايت نقل مى كنند ولى نسبت به اهل بيت عليهم السلام يا بى 


هين كرقهى يا اضيلة رواب تمي كنند؟ 


سيد شرف الدين مى كويد: «همانا شيعه على و اهل بيت عليهم السلام مسلمانانى هستند كه در دين تابع آن ها بوده و از آنان 
بيروى كرده اند. و ما - بحمد الله - تمام توجه خود را در فروع دين و عقايد آن» و اصول فقه و قواعد آن, و علوم سنّت و 


كتاب» وفنون اخلاق 
ص 7١6:‏ 


.٠١و/ الملل والنحل» ج 3 ص‎ .4508-١ 


6452-1 التعريفات» حرف شين» كلمه شيعه. 


و سلوك و آدابء به آن ها معطوف داشته و با اقرار به امامت و خضوع نسبت به ولايت آن هاء اين امور را به توسط آن ها 
اخذ نموديم... وازاين طريق شيعيان آن ها به حساب آمده ايم و آنان نيز وسيله ما شده اند. و خدا را سياس مى كوييم براين 
كه ما را به دين خود هدايت فرمود» و توفيق داد تا به دو كوهر كرانبها ودو ريسمانش كه رسولش ما را به آن دعوت كرده 
بود» تمتدكك كنيم. و وارد مدينه علم بيامبرش از دروازه آن شويمء دروازه اى كه باب آمرزش كناهان و ايمنى اهل زمين و 
كشتى نجات اين امّت است....)2)12 


"ا - عدم اطلاق لفظ شيعه بر فرقه اماميه!! 


دكتر ناصر بن عبد الله بن على قفارى وهابى دركتاب خود «اصول مذهب الشيعه) مى كويد: «با مراجعه به معاجم اهل سنت 
نيافتم كه لفظ «شيعه) بر فرقه اى اطلاق شود كه الآن به اين اسم معروفندء مككر در برخى از اخبار ضعيف يا موضوع, اخبارى 
كه در آن ها لفظ شيعه به كار رفته و از آن ها به عنوان شيعه على عليه السلام تمجيد شده است. مثل حديثى كه مى كويد: 
«فاستغفرت لعلى وشيعته» و حديث: مَثَلى مثل شجره أنا أصلها وعلى فرعها... والشيعه ورقهاء و حديث: أنت وشيعتكك فى 
الجنه.)(72) 


باسخ: اوّلاً: به جه دليل اين كونه روايات» ضعيف يا جعلى است؟ آيا به مجرّد اين كه مضمون حديثى با عقايد شما سازكارى 


ندارد» جعلى يا ضعيف است؟ آيا نبايد بر ادعاى خود اقامه دليل كرد؟ 


ندارد؛ زيرا از راه تراكم احتمالات مى توان به يقين است. 


ص :7:2 


١1-/7ا7ة.‏ الفصول المهمه. ص ثلا. 
؟-478. اصول مذهب الشيعه» ج 2 ص 6 


- اطلاق شيعه بر هر كروه و حزب!! 


دكتر قفارى هم جنين مى كويد: «اسم شيعه لقبى است كه بر هر مجموعه اى اطلاق مى شود كه دور رهبرش كرد آمده استء 
كرجه برخى از شيعيان قصد دارند كه با جشم يوشى از حقايق تاريخى ادعا كنند عنوان شيعه اولين بار بر آنان اطلاق شده 
است. اينان فراموش كرده اند كه معاويه نيز اين كلمه را بر اتباع خود اطلاق كرده است. ولى وقايع تاريخى كواهى مى دهد 
كه اين لقب اختصاص بر اتباع على يبدا نكرد» مكر بعد از كشته شدن على عليه السلام همان كونه كه برخى مى كويندء يا بعد 


از قتل حسين همان كونه كه رأى وكس :درك اسفيثة 


ياسخ: اوَلا: اطلاق لقب شيعه بر هر كروهى كه به دور رهبرش كرد آمده. از باب اطلاق معناى لغوى اين كلمه است؛ مثل اين 
كه كفته مى شود: شيعه آل ابى سفيان» شيعه معاويه و... و لذا هر كاه در غير از مورد اتباع حضرت على عليه السلام به كار مى 
رودء با اضافه به آن افراد استعمال مى شودء بر خلاف اتباع آن حضرت كه به طور مطلق بر آنان اطلاق مى شود. يعنى هر كاه 
به طور مطلق و بدون اضافه كلمه «شيعه) به كار رفت» مقصود از آن شيعيان حضرت على عليه السلام است. اين مطلبى است 


كه مورخيق وهاخيان علل .و تحل اوعلماع افل مقع يه ان اشاره كرده اند 


شهرستانى من كويد «شيعه كسائى حستئد. كه به طوو خصوض .از على يبروى كردة.و قائل :به اماضت و غتلافت او يه عنوان نض 


و وصيتند.)(711) 


على و فرزندان او اطلاق مى شود.)0). 


مير سيد شريف جرجانى مى كويد: «شيعه كسانى هستند كه از على عليه السلام ييروى كرده و قائل به امامت او بعد از رسول 


خداصلى الله عليه وآله هستنلك و معتقدند كه امامت ازاو واولادش خارج ثمى شود.)220) 
ص :717 


؟--96ة. الملل والنحل» ج 3 ص .٠١3/‏ 
ا479. مقدمه ابن خلدون» ص ١36‏ . 


ع كال كتاب التعريفات» حرف شين» ص /ام. 


فريد وجدى مى كويد: «شيعه كسانى هستند كه على را در امامت ييروى كرده و معتقدند كه امامت از اولاد او خارج نمى 
كرقة, وخ سد به ععسيك اعاماق ال كتاهاق كيه وقوه آاثة وقائل يدعو لى و قر هن قول:واففلتد» مكراد حال كيه 


يعلى در صورتى كه از شذت ظالم بترسند.)(1) 


السلام اطلاق شد. و نيز مطابق رأى برخى از علماى اهل سنّت براى اولين بار به عده اى از صحابه در عصر بيامبرصلى الله عليه 
وآله اطلاق كرديد. 


ابو حاتم رازى مى كويد: «اوّلِين لقب و كلمه اى كه در عهد رسول خدا صلى الله عليه وآله ظهور و بروز كرد كلمه شيعه 
بود. اين كلمه لقب جهار نفر از صحابه؛ يعنى ابوذر» سلماقة مقداد و عمّار بوده اسث:)(2)7) 


ابن خلدون مى نويسد: «جماعتى از صحابهء شيعه على عليه السلام بودند واو را سزاوارتر از ديكران به خلاغت مى 
دانستند.)(2*0) 


استاد محمد كرد على مى كويد: «كروهى از بزركان صحابه» معروف به مواليان على عليه السلام در عصر رسول خدا صلى الله 
خواهى مسلمانان و اقتدا به على بن ابى طالب عليه السلام و مواليان او. 


وابوسعيد خدرى كه مى كفت: مردم به ينج عمل امر شدند» جهار تا را انجام داده و يكى را تركك نمودند. ازاو سؤال شد: 
آنجه را ترك نمودند جه بود؟ او كفت: ولايت على بن ابى طالب عليه السلام. از او سؤال شد: آيا ولايت با جهار عمل ديكر 
واجب است؟ ياسخ داد: آرى. و ابوذر غفارى و عمار بن ياسر و حذيفه بن يمان ذوالشهادين و خزيمه بن ثابت و ابوايوب 


انصارى و خالد بن سعيد بن عاص و قيس بن سعد.)50) 
ص :708 


.875 دائره المعارف؛ ج ه» ص‎ .48 -١ 

.18/8 ص‎ ١ ع"ة. حاضر العالم الاسلامى» ج‎ -١ 
"206 ه"4. تاريخ ابن خلدون؛ ج *, ص‎ -“ 
.18١ ع4. خطط الشامء ج هه ص‎ 


دكتر صبحى صالح مى نويسد: «در ميان صحابه حتّى در عصر ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله براى على عليه السلام ييروان و 
شيعيانى بوده اسث» اق اث جملة من نراقن ابواق عقارس تراد ون اشرو تجاريين عب اللمانى بن كسد ان الطقيل عامر بن 
واثله» عباس بن عبدالمطلب و تمام فرزندان او» عمار بن ياسر و ابو ايوب انصارى اشاره كرد.)(١)‏ 


له - دعوت اسلام به اجتماع» نه تفرقه!! 


دكتر قفارى هم جنين مى كويد: «برخى از روافض در قديم و جديد مى كويند: ييامبرصلى الله عليه وآله اولين كسى است كه 
بذر تشيع را غرس كرده است و شيعه نيز در عصر ايشان ظهور و بروز بيدا كرده استء و لذا برخى از صحابه در آن عصر شيعه 


على بوده واز مواليان او به حساب مى آمدتك... . 


اين رأيى است بى اساس كه در كتاب و سنّت» سند تاريخى ثابتى ندارد» بلكه رأيى است كه از اصول اسلام تهى بوده و با 
حقايق تاريخى ثابتء تنافى دارد. اسلام براى اجتماع امت بر يكك كلمه آمده است, نه آن كه آن ها را دسته دسته و حزب 


الْإِسْلامُ 100 


باسخ: اوّلاً: در جاى خود به اثبات رسانديم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اؤلين كسى است كه بذر تشيع را غرس كردهء 
بلكه مى توان ادعا كرد كه خداوند متعال در قرآن كريم اين كار را كرده است. مككر نه اين است كه آيه «ولا-يت» و آيه 
«اكمال) و ايه «تبليغ) و آيه «انذار» و آيات ديكر در شأن حضرت على عليه السلام و امامت و خلافت و ييروى ازآن حضرت 
نازل شده است؟ و در مرحله بعد ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله به دستور خداوند متعال امر خلافت و امامت حضرت على عليه 
السلام را به مردم ابلاغ كرد. حتى در سال سوم بعثت بعد از نزول آيه [ وَأَنْذِدْ تُشيرتكك الأفرينَ حضرت على عليه السلام را به 


امامت و خلافت و وصايت خود نصب نمود. 
ل 757 
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لت اصول مذهب الشيعه.‎ 


ايشان تا سال آخر عمر خود در مواضع مختلف و مناسبت هاى كوناكون به اين مسأله مهم اشاره مى كرد تا آن كه سال آخر 
اين ها دلالت بر اين ندارد كه تشيع؛ يعنى اعتقاد به امامت و خلافت حضرت على عليه السلام و اولاد معصوم او» ريشه هاى 


قرآنى و حديثى دارد؟ و به تعبير ديكر مؤسس اين مذهب خدا و رسول است؟ 


ثانياً: همان كونه كه در ياسخ به سؤال قبل اشاره شد شيعه در عصر رسول خداصاى الله عليه وآله ظهور بيدا كرده و مطابق 


رأى عده اى از علماى اهل سنّت برخى از صحابه معروف به تشيع بوده اند. 


ثالثاً: اعتقاد به تشيع و نسبت به برخى از صحابه و اين كه يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله مؤسس و مؤيد و مروّج آن بوده استء 
هيج منافاتى با اصول اسلام و حقايق تاريخى ثابت ندارد. آرى اسلام براى تأليف و وحدت و اجتماع انّت اسلامى آمد و 
اعتقاد برخى از صحابه به وصايت حضرت على عليه السلام و به تعبيرى ديكر شيعه او بودن در عصر بيامبر صلى الله عليه وآله 
به معناى دو دستككى در عصر رسول خخدا صلى الله عليه وآله نبوده استء بلكه معناى آن اين است كه در عصر رسول خدا 
صلى الله عليه وآله به جهت رواياتى كه از آن حضرت درباره امامت و خلافت حضرت على عليه السلام رسيده بود» لذا در 
همان عصر عده اى به حضرت عليه السلام ارادت داشته و او را به عنوان وصى و خليفه رسول مدا صلى الله عليه وآله مى 


هنا تنك وبه وصايت او اعتقاد داشتند. 


رابعاً: آرى» ما نيز معتقديم كه اسلام براى اجتماع امت بر يكك كلمه و يكك كفتار آمده استء ولى آن كلمه حقٌّ و حقيقت 
است؛ يعنى اين بدان معنا نيست كه آن يكك كلمه هر كلمه اى مى خواهد باشدء بلكه اسلام براى اجتماع امّت بر حقٌّ و حقيقت 
آمده است. اسلام مردم را به جنكك زدن به ريسمانى دعوت مى كند كه همككى را به خداوند رهنمون مى سازد و او غير از 
معصوم. شخص ديكرى نيست. واكر رسول خدا صلى الله عليه وآله مردم را به بيروى و مشايعت از حضرت على عليه السلام 


دعوت مى كند در حقيقت امت بعد از 
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خود را به اسلام نابى دعوت مى كند كه تنها از كانال ائمه عصمت و طهارت عليهم السلام به دست مى آيد. 
مكر بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله از تفرّق امت بعد از خود به 7 فرقه خبر نداده است؟(1) 


حضرت صلى الله عليه وآله در حقيقت اين مطلب را كوشزد مى كند كه فرقه ناجيه و اهل نجات بعد از من فرقه اى هستند كه 
از حضرت على عليه السلام ييروى كرده و سنت من و دين خدا را از كانال او و اهل بيت معصومش عليهم السلام اخذ نمايند. 
يس در حقيقت ييامبر صلى الله عليه وآله با دعوتش به اقتدا و ييروى از حضرت على عليه السلام مسلمانان بعد از خودش را به 
وحدت و توحيد كلمه بر محور حقٌّ و حقيقت دعوت مى كند كه همان خط امامت و ولايت حضرت على عليه السلام و اولاد 


معصوم اوست. 


خامساً: دعوت مسلمانان به بيروى از حضرت على عليه السلام هيج كونه منافاتى با آيه ( إنَّ الدّينَ عِنْدَ الل الإشلامٌ ندارد؛ زيرا 
ولايت وامامت ووصايت حضرت اميرعليه السلام ادامه و امتداد حيات اسلام است. تشيع روح اسلام اصيل و دين محمدى 
است. با ابلاغ ولايت حضرت اميرعليه السلام بود كه دين» كامل و نعمت خداوند تمام شد. و نيز خداوند دينى را كه با ولايت 


حضرت امير عليه السلام باشد» مورد رضايت خود قرار داده است. 
ع - اثبات تشيع با روايات جعلى!! 


دكتر قفارى هم جنين مى كويد: اشيعه درصدد مشروعيت بخشيدن به عقيده خود؛ يعنى تشيع است. آنان براى رد ادعاى 
دشمنانشان كه تشيع را به اصل اجنبى باز مى كردانند اين ادعا را نموده و درصدد تأييد و اثبات مذهب خود به هر وسيله 
برآمده اندء لذا رواياتى را در اين زمينه جعل كرده و به رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت داده اند و ككمان كرده اند كه از 
طرق اهل سنت روايت شده استء در حالى كه آن ها رواياتى است كه بزركان سنّت و ناقلين شريعت به آن ها معرفت ندارندء 


بلكه اكثر آن ها جعلىء يا در طريق آن طعن وجود داشته. يا از تأويلات فاسد و بعيد است....)(؟) 
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ذ-49"84. مسئد احمد.» ج 3 ص ١‏ ؛ سئن ابى داوود» ج 7 ص 1. 


؟- 480. اصول مذهب الشيعه. ج ١‏ ص 88 - /ا9. 


ياسخ: هدف ما از تأليف اين كتابء اثبات اين مطلب است كه رواياتى را كه شيعه براى اثبات حقّانيت تشيع و امامت و خلافت 


و وصايت حضرت على عليه السلام و اولاد معصوم او دارد» همكى صحيح بوده و از ميزان معتبر نزد اهل سنّت برخوردار است. 


ما درصدد اثبات اين مطلب هستيم كه آياتى» از قبيل آيه ولايت و آيه تطهير و آيه اكمال و تبليغ و انذار و... و نيز احاديثى؛ از 
قبيل حديث غديرء ولايت» ثقلين» دوازده خليفه» سفينه و امان و ده ها حديث ديكرء همكى مطابق موازين رجالى و حديثى 
اهل سنّت صحيح بوده و لذا اهل سنّت بايد به معنا و مضمون آن ها ملتزم شوند. و اين معنا را در طول مباحث خود در اين 
كتاب دنبال كرده و به اثبات رسانده ايم. 


/ا - هيج يك از صحابه عقيده شيعه را نداشت!! 


دكتر قفارى هم جنين مى كويد: «آنان كمان كرده اند كه شيعه از عمّار و ابوذر و مقداد تشكيل شده است. آيا آنان به عقيده 
اى از عقايد شيعه؛ از قبيل ادعاى نصّء تكفير شيخين (ابوبكر و عمر) و بيشتر صحابه و اظهار برائت و سسّ و كراهت از آن ها 


معتقد بودند؟ هركز» هيج يكك از اين امور درباره آنان واقعيت ندارد....(1) 


ياسخ: اوّلا همان كونه كه اشاره كرديم نص از جانب خداوند و رسول او براى امامت حضرت على عليه السلام است و با 


وجود اين دو احتياج به تأييد ديكران نيست. 


“عه 
0 


: ما اهل سبٌ و فحش نسبت به هيج يكك از صحابه نيستيم. 


ثالثاً: همان كونه كه اشاره شدء مورّخين تصريح دارند كه اوّل لقبى كه به عنوان يكك مذهب در زمان رسول خدا صلى الله عليه 
وآله ظاهر شدء لقب شيعه بود. اين كلمه لقب جهار نفر از صحابه به نام ابوذر» سلمان» مقداد و عمار بوده است. 


مورّخين نقل كرده اند كه جماعتى از صحابه از بيعت ابوبكر سرباز زده و به دفاع از حضرت على عليه السلام در خانه ايشان 
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.48١-١‏ اصول مذهب الشيعه» ج 3 ص 6 اا 


مقداداسود. براء بن عازب» ابى بن كعب» سعد بن ابى وقاصء طلحه بن عبيدالله زبير بن عوام» خزيمه بن ثابت» فروه بن 


انصارى. خالد بن سعيد بن عاص اموى و سعد بن عباده انصارى.(١)‏ 


وصايت حضرت على عليه السلام بوده اند. اينكك به برخى از اين نصوص اشاره مى كنيم: 


١‏ -ازابوذر نقل شده كه مى فرمود: «همانا فتنه اى در بيش استء اكر آن را دركك كرديد بر شما باد به كتاب خدا و على بن 
ابى طالب عليه السلام.)70) 


؟ - سلمان از بيعت نكردن مردم با حضرت امير عليه السلام وعدم تمس كك به هدايت او اظهار تأسَفْ و ناراحتى كرده مى 
كويد: «على عليه السلام را مى بينم كه بين شما حركت مى كندء ولى شما اقدامى نكرده و به دامان او جنكك نمى زنيد! قسم به 
كسى كه جانم به دست اوست بعد از او كسى شما را از سرٌ ييامبرتان كاه نمى سازد.)(59) 


٠“‏ - مقداد از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «شناخت آل محمّدعليهم السلام برائت از آتش است. و حبٌ 


آل محمد كذر بر صراط. و ولاء آل محمد امانى از عذاب اسث.0() 


ع - ابو ايوب انصارى از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه به دخترش فاطمه عليها السلام فرمود: «آيا نمى دانى كه 
عداو3 2م وس برعو اهل زميق كزدو ايان تان سركي امعان تدرمؤاوى| وف موف كود آن كاد 
توجه ديكرى نمود و شوهر تو را انتخاب كرد و به من وحى رساند كه دخترم را به نكاح او در آورده واورا وصى خود 
كردانم.)(0) 
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-١‏ 457. ر.كث: العقد الفريد» ج ع. ص 784 ؛ شرح ابن ابى الحديد, ج ١‏ ص 1١‏ - 4186 اسد الغابه» ج ؛ ص 4577 كامل 
ابن اقرع اع 0 

؟- #ا48. انساب الاشراف» ج 7 ص .١١18‏ 

*- ع48. انساب الاشرافء ج 7 ص 187. 

+- هع4. سنن ابن ماجه. ج 7 ص 177. 

ه- ع4. مجمع الزوائد» ج # ص 01؟؛ جمع الجوامع؛ سيوطى؛ ح .627١‏ 


ه - ابوسعيد خدرى از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «همانا وصى و موضع سر و بهترين كسى كه بعد از 
خود مى كذارم» كسى كه وعده هاى مرا انجام داده و دين مرا بر يا خواهد نمود» على بن ابى طالب است.)(2)0 


#-انس بن مالكك هى كويد: وسول خخذا صلى الله عليه وآله وضو كرفت و دو ركعت تماز به جاى آوردء آن كاه فرمود: «اوّْل 
كسى كه از اين در وارد مى شود امام متّقين و سيد مرسلين و رهبر دين و خاتم اوصيا است....» ناكهان على عليه السلام وارد 
شد. ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: جه كسى آمد اى انس؟ انس مى كويد: عرض كردم: على. آن كاه حضرت صلى الله 
عليه وآله در حالى كه خوشحال بود نزد او آمد واو را در بغل كرفت...(7). 


7- بريده مى كويد: ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «براى هر ييامبرى وصى و وارثى است و همانا على» وصى و وارث من 
أبنت )1 


8 - ابوذر روزى در عهد عثمان بر در مسجد رسول خدا صلى الله عليه وآله ايستاده و در ضمن خخطبه اى كفت: «... و محمد 


وارث علم آدم و آنجه به آن ييامبران تفضيل داده شده اند مى باشدء و على بن ابى طالب وصى محمّ.د و وارث علم او 
است...)220 


4 - مالكك بن حارث اشتر هنكام بيعت با على بن ابى طالب عليه السلام كفت: «اى مردم! اين» وصى اوصيا و وارث علم انبيا 
است....)(0) 


٠‏ - هنكامى كه حضرت امير عليه السلام مردم را در كوفه جمع كرد و در مورد حركت به سوى صفين براى جنكك با معاويه 
با آنان سخن كفتء عمرو بن حمق از جا بلند شد و خطاب به امام عليه السلام عرض كرد: اى اميرمؤمنان! من به جهت قرابتى 
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.1197 ح‎ ,7١9 لا415. كنز العمال» ج 7 ص‎ -١ 

.588 ص 2#؛ ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق» ج 27 ص‎ .١ 8ع4. حليه الاولياء» ج‎ -١ 
.57© الرياض النضرهء ج 7 ص‎ .4184 -* 

ع- .48١‏ تاريخ يعقوبى» ج 7 ص .١١‏ 


ندارم» بلكه به جهت ينج خصلت است كه تو را دوست دارم: تو يسر عموى رسول خدا صلى الله عليه وآله ووصى او و يدر 
ذريه آن حضرت هستى كه در ميان مااز رسول خدا صلى الله عليه وآله باقى مانده است. و تو سابق ترين مردم به اسلام و 
عظيم ترين مهاجرين در سهم جهاد هستى.)(1) 


-١‏ محتّرد بن ابوبكر در نامه خود به معاويه جنين مى نويسد: «... واى براتو! جككونه خودت را با على عليه السلام مقايسه مى 
كت در حالى كه او وارث رسول خدا صلى الله عليه وآله و وصى و يدر اولاد او است....)2720) 


با مراجعه به تاريخ جنكك جمل و صفين و نيز موضوع غدير خم بى مى بريم كه بسيارى از صحابه و تابعين در اين معركه ها به 
ولايت و امامت و وصايت حضرت على عليه السلام اقرار كرده و آن را در اشعار خود آورده اند؛ از قبيل: 


- قيس بن سعد 

صحان بن ثايت 

- نعمان بن عجلان 

- عبدالله بن ابوسفيان بن حرث بن عبدالمطلب 
- عبدالرحمن بن حنبل 
- ابوالهيثم بن تيهان 

- مردى از قبيله ازد 

- غلامى از قبيله بنى ضبه 
- زياد بن لبيد انصارى 
- حجر بن عدى كندى 
- زحر بن قيس جعفى 
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؟- 469. وقعه صفين» ص 8١١؛‏ تاريخ ابن كثير» ج "ا ص .1١8‏ 


- اشعث بن قيس 

- مغيره بن حارث بن عبدالمطلب 

- خزيمه بن ثابت (ذوالشهادتين) 

و... براى مراجعه به اشعار آنان به شرح ابن ابى الحديد بر نهج البلاغه جلد اول از صفحه /11 به بعد مراجعه كنيد. 
8 - تغيير در تشيع!! 

دك تقارئ سن كريد إعتايد شعه و افكان انان ذاكما دز هال دو شير و رفك اسث: 


را بر عثمان مقدم مى داشتند....)(1) 


ياسخ: اوّلا: همان كونه كه اشاره شد عقيده شيعه به امامت اهل بيت عليهم السلام از ابتدا از قرآن و سنّت نبوى ب ركرفته شد و 
كروهى از صحابه به آن اعتقاد داشتند. اين عقيده در طول تاريخ و قرن ها ادامه ييدا كرد و تا كنون باقى است. اين تعداد 
فيان اسع كدكاكما در يخال برقع و كسترش اسهد 


ثانياً: آرى» به يكك معنا عقيده شيعه در تطوّر و بيشرفت استء و آن اين كه بزركان شيعه در طول تاريخ درصدد تهذيب و 
1006 ترش مفاهيم شيعى بوده و ادله خود را بر مدعاى خود بر امامت اهل بيت كسترش داده و فقه و عقايد و اخلاقيات و 


مسائل كوناكون را به روز تفسير كرده و با حفظ مبانى و اصولء آن ها را در بين جوامع بشرى و اسلامى تبيين كرده اند. 
الثاً: در جاى خود اشاره كرده ايم كه تشيع بر سه معنى به كار رفته است: 


الف) تشيع حتبى؛ يعنى اعتقاد به اين كه اهل بيت عليهم السلام داراى فضايلى بى كران هستند و لذا بايد آن هارا دوست 


داشت. اهل سنّت عموماً اين نوع تشيع را هر جند با 
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شدّت و ضعف دارا هستند. لذا به جهت شدّت محبت شافعى به اهل بيت عليهم السلام عده اى او را شيعه معرفى كرده اند. 


ب) تشيع سياسى؛ اين عنوان در اصطلاح بر كسانى اطلاق مى شد كه حضرت على عليه السلام را بر ساير صحابه» خصوصاً 


حساب أورد. 


ج) تشيع عقيدتى و ولايى؛ اين دسته كسانى هستند كه معتقد به ولايت و امامت و وصايت بلا فصل حضرت على عليه السلام 
مى باشند و نيز يازده اولاد معصوم او را امامان به حقّ بر عموم مسلمانان مى دانند. اين دسته از افراد از عصر رسول خداصلى 


الاغلية و اله وغ واشنه و خا كفين در رشدى كمرك يده 
4 - تبرّى حضرت على عليه السلام از عقايد شيعه!! 


دكتر قفارى نيز مى كويد: «شيعيان خود را بيروان على مى دانند» و درصدد وانمود كردن اين مطلب هستند كه على نيز هم 
عقيده با آنان استء در حالى كه او از عقايد شيعه در حقّ خود و فرزندانش متبرّى است. لذا بايد قيدى را براى رفع ابهام آورد 
و آل ابن كه شيعه كمان هى كند كه ان ييزوان على است؛ زيرا آنان در حقيقة برو او تسشد .و امير الم منيج بر اغتقادات آنان 


لس 11 


شيعه در حقٌ خود وفرؤثدانش متباى است؟ از كجا هى كويد آن حضرت ابن عقايد را قبول ندارة؟ انساث با صرف اذعا و به 
مجرّد اين كه يكك عقيده اى با عقايد آباء و اجدادش سازكارى ندارد را نمى تواند انكار كند. 

ثانياً: اعتقاد شيعه همان وصايت و خلافت و امامت بلا فصل حضرت على عليه السلام و امامان معصوم بعد از او است. عقيده 
اى كه مى كويد: ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله براى بعد از خود جانشين معين كرده و مردم را در تمام امور به آن ها ارجاع 


داده است. اين عقيده اى 


7١١7: ص‎ 


است كه شيعه از قرآن و روايات نبوى استفاده كرده و بر آن اقامه برهان نموده است. جطور مى كوييد حضرت على عليه 
السلام از آن متبرّى است؟ آيه ولا-يت و حديث غدير وحديث ثقلين وده ها دليل ديكر جه مى كويند؟ آيا دلالت براين 


مدعاى شيعه ندارد؟ 


مكر نبود كه حضرت على عليه السلام واقعه غدير را به شعر د رآ ورد و در آن به مفاد امامت و ولايت خود اشاره كرده است؟ 


فأوجب لى ولايته عليكم 


هاس 


وغول الله يوم غدير خم 


مكر نه اين است كه حضرت على عليه السلام در طول 78 سال خانه نشينى از زمان سقيفه و بعد از فوت رسول خداصلى الله 
عليه وآله تا آخر خلافت عثمان و نيز در عصر حكومتش تا هنكام به شهادت رسيدنشء هر كاه موقعيت مناسبى مى ديده به 
امامت و وصايت خود تذكر مى داد و حديث غدير و ثقلين و ساير ادله را بر مردم مى خواند و ديكران را نيز بر آن ها كواه 


مى كرفت؟ 
اين امور را در مباحث مربوطه اشاره كرده ايم.12١2‏ 


امام على عليه السلام مسأله ولايت خود را حتّى به معاويه نيز كوشزد مى كند و در نامه اى كه به او مى نويسدء به مقام امامت 


وولايت خود اشاره مى نمايد.712) 


امام على عليه السلام هم جنين در احاديثى ديكر اشاره به وصايت و علم و حكمت و طهارت و عصمت خود نموده و بر مردم 


حضرت در نامه اى كه به عامل خود براى كرفتن صدقات و زكوات مى دهد در كيفيت معاشرت و تعامل با قبايل مى نويسد: 
به مردم خطاب كرده. بكونيك: إعباد اللا أرسلتى إليكم ولى اللّه وخليفته لآخذ منكم حقّ الله فى أموالكم»؛(؟) «اى بند كان 


خدا! ولى خدا و جانشين او مرا به سوى شما فرستاده تا حقّ خداوند در اموالتان را از شما بكيرم.» 
دراين جمله حضرت عليه السلام اشاره به مقام ولايت و خلافت خود نموده است. 

7"1١8:ص‎ 

-١‏ 488. ر.كك: مبحث غدير خم و احتجاجات اهل بيت عليهم السلام به حديث غدير 

401-7. انساب الأشراف, ج ؟. ص 182. 


- 408. انساب الاشرافء ج ؟. ص 182. 


ع- 409. نهج البلاغه؛ نامه 0؟. 


بعد از شهادت امام حسن عليه السلام» شيعيان حضرت,. با امام حسين عليه السلام به عنوان امام به حقّ و خليفه رسول خداصلى 
اله عليه وآله بيعت كردند. نافع بن هلالل در روز عاشورا خود را به عنوان شيعه حضرت على عليه السلام معرفى كرده و مى 
كويد: «أنا الجملىء أنا على دين على)؛ من جملى و بر دين على هستم.)» در مقابل دشمنان حضرت كه خود را بر دين عثمان 
معرّفى مى كردند.10) 


امام ستجادعليه السلام نيز عقيده تشيع؛ يعنى همين عقيده اى كه شيعيان در طول تاريخ اسلام تا كنون به آن اعتقاد دارند را در 
ادعيه خود اشاره مى كندء آنجا كه به خدا عرض مى كند: «ربٌ! صل على أطائب أهل بيته الذي اخترتهم لأمركك, وجعلتهم 
خزنه علمكك, وحفظه دينتك, وخلفآءك فى أرضكء وحججك على عبادككء وطهّرهم من الرجس والدنس تطهيراً بإرادتكك, 
وجعلتهم الوسيله إليكء. والمسلكك إلى جنْتكك)1(4) «يروردكارا! بر ياكان از اهل بيت ييامبر درود فرستء همان ها كه براى امر 
خودت انتخابشان كردى و آن ها را خزانه علم و نكّاهبانان دين خود قرار دادى و به عنوان جانشينان خود در زمين و حيجت 
هاى خود بر بندكانت بركزيدى و با اراده خود آنان را از يليدى و ناياكى؛ ياكك ساختى و آنان را به عنوان وسيله اى به سوى 


7 5 ٠. 
خود و راهى به سوى بهشتت براكزيدى.)‎ 


منشأ ابن اعتقادات ال شيعه تعليمات اماما به شيعياتشآن است, آثان يودتد كه خطوط اساسنى را براق شيعيان توه ترسيع هى 
كردند و آنان را بر اعتقاد به اين خطوط و عقايد تشويق مى نمودند. امام باقرعليه السلام مردم را در موارد مختلف دعوت به 
عو كردة واو آثاث من ختواهد نا علم و معاوف ديق را ازااهل بيث عليهج السنلام اق كتند, سرت هليه السلام وو تحدي 
صحيح السندى به سلمه بن كهيل و حكم بن عبينه مى فرمايد: «شرّقا أو غرّبا فلا تجدان علماً صحيحاً إلا شيئاً خرج من 


عندنا»؛100) «به شرق و غرب عالم سفر كنيد اما علم صحيح را به جز علمى كه از خاندان ما خارج مى شود نخواهيد يافت.» 
ص:9١"7‏ 
١-:ث62.‏ تاريخ طبرى» ج 5 ص فريس 


.98١ 5‏ صحيفه سجاديه» دعاى /ا5, دعاى حضرت در روز عرفه. 
يكروا كافى» ج ١‏ ص 75599. 


ونيز در روايتى ديكر فرمود: «فليذهب الناس حيث شآؤوا فواللّه ليس الأمر إِلَا من هنا»1(4) «مردم هر كجا مى خواهند بروند» 


يس به خدا سوكند! امر غير از اينجا نخواهد بود. - اشاره به خانه خود نمود - .» 


٠١‏ - خروج از روش اسلام!! 


دكتر قفارى مى نويسد: «شيخ شيعه نجاشى در تعريف شيعه مى كويد: (شيعه كسانى هستند كه هر كاه در علومى كه از رسول 
خداعليه السلام اخذ كرده اند اختلاف نمودند از قول على عليه السلام اخذ مى كنند. وهر كاه در علومى كه از على عليه 
السلام اخذ كرده اند اختلاف كردندء از قول جعفر بن محمّد اخذ مى كنند). حال اكر در علومى كه از جعفر بن محمد نقل 


كرده اند اختلاف شدء از جه كسى اخذ مى كنند؟ در اين تعريفء جوابى نمى بينيم....) 


آن كاه مى كويد: «اين تعريف خروج از منهج و روش اسلام است؛ زيرا هنكام اختلاف در نقل از رسول خداصلى الله عليه 


وآله بايد به مقياس هاى ترجيح اخبار صحيح از غير صحيح مراجعه كرد, نه اين كه به قول على و جعفر مراجعه نمود... . 


ديكر اين كه: جككونه اختلااف در نقل از رسول خدا و على هست ولى اختلاف در نقل از جعفر نيست...؟ آيا جعفر از آن دو 
افضل است؟7().1) 


ياسخ: اوّلا: اين تعريف از نجاشى نيستء بلكه نجاشى به سندش از ابان بن تغلب نقل مى كند. و اين كار خلاف امانت دارى 


است كه مغرضانه انجام كرفته استء و اهل فن اين غرض ورزى را به خوبى دركك مى كنند. 


ثانياً: مقصود ابان بن تغلب از اين تعريف براى شيعه اين است كه مردم بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله به طور حتم در 
علومى كه از حضرت صلى الله عليه وآله به جاى مانده اختلاف كرده اند و براى رسيدن به قول حقّ وظيفه دارند به سراغ كسى 


بروند كه هركز اشتباه نكرده و نمى كند و حقّ را بر مردم آشكار مى سازد؛ اين جنين شخصى به نص نبوى 
ص:١"77‏ 


.8994 كافى» ج ١ء ص‎ .42“ -١ 
.87 ص‎ ١ ؟- ع48. اصول مذهب الشيعه ج‎ 


كسى به جز امام على بن ابى طالب عليه السلام نيست. و از آنجا كه ابان بن تغلب معاصر امام صادق عليه السلام بوده درآخر 
اشاره مى كند كه هر كاه در علومى كه از حضرت على عليه السلام رسيده؛ اختلاف در تفسير و تبيين آن يديد آمدء بايد به 
معصوم ديكر كه در آن عصر امام صادق عليه السلام است مراجعه كنند. 


مككر نه اين است كه بيامبر صلى الله عليه وآله در شأن حضرت على عليه السلام فرمود: «يا على! أنت تبين لأمّتى ما اختلفوا فيه 


من بعدى)1(4) «اى على! تو كسى هستى كه براى امتم مسائلى را كه در آن اختلاف نمودند» تبيين و واضح مى كنى.) 


ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «على العلم)724) «على عَلَم [هدايت است.» و يا «على رايه الهدى)؛(2) «على عليه السلام يرجم 


هدايت است.» و نيز «على منّى بمنزلتى من ربّى)/6(4) «على عليه السلام نزد من به منزله من نزد يرورد كار من است.» 


قرآن متزلت رسول خمدا صلى الله عليه وآله را بان كرده استء آنجا كه مى فرمايد: ( وَما أَبْرَلنا علّيك الْكتاب إِلَا لِتِينَ لهم 
الى اخْتَلَهُوا فيه 4(ه) «و ما كتاب [قرآن را بر تو نازل نكرديم جز براى آن كه براى مردم آنجه را كه در آن اختلااف و نزاع 


كرده اند تبيين نمايى.») 


همين مقام و منزلت را به عينه رسول خدا صلى الله عليه وآله از جانب خداوند به حضرت على عليه السلام اعطا نمود» تا براى 
بعد از خودشء هر كاه در مسأله اى اختلاف شد به او مراجعه كنند. بلكه مطابق برخى از نصوص صحيح السندء اين مقام و 
منزلت را براى يازده امام معصوم از اهل ببت خحود نيز قرار دادء آنجا كه فرمود: إِنى تارك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى: ما 
إن تمش كتم بهما لن تضلُوا بعدى أبداً)2(4) «همانا من در ميان شما دو جيز كرانبها مى كذارم: كتاب خدا و عترتمء اكر به آن 
دو تمشكك كنيد هركز بعد از من كمراه نخواهيد شد.) 


7؟١:ص‎ 


28-١‏ 4. تاريخ دمشق. 

؟" 2# 4. همان» تر جمه امام على عليه السلام» ج 3 ص 684 
ا همان» ج زفة ص 6ه م/م 

عر ذخائر العقبى» ص ع0 

0 6 سوره نحل» ايه ع0 


ع- 9/06. ر.كك: بحث حديث «ثقلين») در همين كتاب. 


در نتيجه اين كه رجوع به امام على عليه السلام و نيز امام صادق عليه السلام در مسائل اختلافى» خروج از مقياس هاى علمى 


ازاين بيان نيز استفاده مى شود كه اين تعريف دلالت بر برترى امام صادق عليه السلام از ييامبر و حضرت على عليهما السلام 
ندارد؛ زيرا ابان بن تغلب معاصر امام صادق عليه السلام است و امامان بعد از او را دركك نكرده است. 


در يايان جواب به اين مطلب اشاره مى كنيم كه اهل بيت عليهم السلام به نضِّى كه از آن ها رسيده هر جه مى كويند. همان 


امام صادق عليه السلام فرمود: «حديثى حديث أبى» وحديث أبى حديث جدّى» وحديث جدّى حديث الحسين» وحديث 
الحسين حديث الحسن» وحديث الحسن حديث أميرالمؤمنين» وحديث أميرالمؤمنين حديث رسول الله وحديث رسول الله 
قول الله - عرٍّ وجل -1(4) «حديث من حديث يدرم» و حديث يدرم حديث جدّم» وحديث جدّم حديث حسين» و حديث 
حسين حديث حسنء و حديث حسن حديث اميرالمؤمنين» و حديث اميرالمؤمنين حديث رسول خدا صلى الله عليه وآله و 
حدياث وسول دا صلق اللةاغليه وآله كنار عداوتن دغر وكا اسك 


١١‏ - تمشك به تعريف شيخ مفيدرحمه الله!! 


آقاى قفارى هم جنين در ضمن كلماتش به تعريف شيخ مفيدرحمه الله اشاره كرده كه كفته است: «شيعه بيروان اميرالمؤمنين - 
عنلوات: الله عليمد بر شيل ولاو و اغتقاد نه امامت ضرت يعد ال رسول قلواث الله يديل فصل من باشنهب. 11 


وى براين تعريف تمد كك كرده؛ مى كويد: «دراين تعريف شيخ مفيد ذكرى از ايمان به امامت اولاد على نمى يابيم با اين 
كه نزد شيعه هر كس جنين اعتقادى نداشته باشد شيعه نيست. همان كونه كه او از برخى جوانب اساسى در تشيع و آنجه كه 


ستكك يتائ اساسيى براى تشيع است غافل شذه أسك؟ مكل مسأله تصن وعصيمت وبدركر اضول اقامت 23 
ص :777 
-١‏ الاة. بحارالأنوا ج ص 17/8. 


."9 اوائل المقالات» ص‎ .41/7 -١ 


#- #/اة. اصول مذهب الشيعه» ص 5 و 68. 


ياسخ: قفارى در اين مورد؛ همانند بقيه موارد امانت دارى نكرده و ديكر عبارات شيخ مفيدرحمه الله را نقل نكرده است. شيخ 
رحمه الله در ادامه كلماتش مى فرمايد: «نشانه مذهب اماميه و شيعه بر كسى عَلّم شده كه متدين و معتقد به وجوب امامت و 
وجود آن در هر زمان است. كسى كه نص آشكار و عصمت و كمال را براى هر امامى واجب مى داند. و نيز امامت را در 
اولاد حسين بن على عليهما السلام تا امام رضاعليه السلام قرار مى دهد....)(١)‏ 


مقصود ايشان از محدود كردن به امام رضاعليه السلام اين است كه امام رضاعليه السلام را نيز بعد از حضرت موسى بن 
جعفرعليهما السلام قبول داشته باشد؛ زيرا واقفيه بر آن حضرت توقف كرهده و قائل به امامت امام رضاعليه السلام نشده اند. لذا 
هر كس امام رضاعليه السلام را قبول كند ديكر امامان تا امام مهدى عليه السلام را نيز قبول كرده است. 


شيخ مفيدرحمه الله اين بباثاث را به طور وفور در لابه لائ اين كتاب:و كتاب هاى دذيكر اشاره كرده اسث: 


او در جايى ديكر مى كويد: «اماميه اتفاق كرده اند بر اين كه امام دين بايد معصوم از مخالفت خداوند متعال باشد و نيز عالم 


به جميع علوم دين و كامل در فضيلت و... باشد.2700 


او هم جنين مى كويد: «اماميه اتفاق دارند بر اين كه هر كس امامت يكى از امامان را انكار كرده و منكر وجوب اطاعت آن ها 


شود - خداوند متعال آن را واخنا كرقه حاو كاقن كمراء و مسعدق ختلود در اتش دوزخ انث 
؟١‏ - اشكالى بر تعريف شيخ مفيدر حمه الله!! 


دكتر قفارى در ادامه اعتراضاتش مى كويد: «مطابق نظر مفيد» وصف تشيع تنها بر كسى صدق مى كند كه اعتقاد به خلافت 
على بن ابى طالب عليه السلام از زمان وفات رسول خداصلى الله عليه وآله تا هنكام وفات على دارد و معتقد است كه خلافت 
سه خليفه ديكر 


ص :"777 


."4 /اة. اوائل المقالات» ص 78 و‎ -١ 
."4 ؟- 1/8ة. اوائل المقالات: ص‎ 
.6* اوائل المقالات» ص‎ 41/6 #* 


صحيح نبوده است. بنابر اين تعريف وصف تشيع بعد از رسول خدا تنها بر سه نفر از صحابه صادق است و باقى صحابه در نظر 
شيعه كافر بوده و همانند مشر كان در عصر رسولند, و حكومت آنان نيز حكومت كفر است كه على در بين آنان با يوشش تقيه 
و نفاق به سر مى برده است!! جه جسارتى به على عليه السلام و به اصحاب رسول خداصالى الله عليه وآله و به اسلام از اين 
بالاتر؟!.)00) 


ياسخ: اوّلا: شيعه در اعتقادش به امامت و ولايت و خلافت بلافصل حضرت على عليه السلام به ادله اى از قرآن و سنت نبوى 
تمش كك كرده و كيفيت دلا-لت آن ها را نيز به طور وضوح تبيين كرده است. و لذا آن حضرت را ولى و امام و خليفه رسول 


ثانياً: اككر كسى با دليل و برهان قطعى اثبات كرد كه امام به حقّ از جانب خداوند متعال و ابلاغ رسول خدا صلى الله عليه وآله 
امام على عليه السلام استء به طور طبيعى معتقد مى شود كه هر كس خلافت او را كه از جانب خدا است بكيرد» غاصب حقٌّ 


الهى بوده و در نتيجه با خداوند عناد داشته است. و حكم كسى كه با خداوند معاند است ير واضح است. 


ثالثاً: در جاى خود به اثبات رسانديم كه امامتء اصلى از اصول دين به حساب مى آيد و لذا در رديف ديكر اصول دين 
موده ده اسك عخال اكر كسس متكر ابن اصل شود هماتتد كمى است كه اضل ديكرى ال اصول ديق را اتكان كرده ياش 


واعاء كقر فراقى فارده مرضي ازامزافن ان يا د حرفد فاب طتلاضه شلهو مشيت مسالخسن نه ظاس اسان تم رسك 


خامساً: اين كه در برخى روايات آمده كه مردم بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله به جز سه نفر از صحابه» بقيه مرتد شدند. 


اين ارتداد را مى توان بر توجيهاتى از قبيل ارتداد از اهل بيت عليهم السلام يا مراتب ارتداد در شذّت و ضعف حمل نمود. 
سادساً: قفارى تقيه را حمل بر نفاق كرده؛ در حالى كه در جاى خود به وضوح 


صص :777 


.41//-١‏ اصول مذهب الشيعه؛ ج ١‏ ص "5 و ع8. 


اثبات شده كه «تقيه) يكى از موضوعات مسلم قرآنى و حديثى است كه براى حفظ جان وآبرو واموال خود در مقابل از كفار 


وحتّى از مسلمانانى كه مخالف عقيده بر حقّ ما هستند» مى توان اعمال نمود.(١)‏ 


سابعاً: حضرت على عليه السلام كرجه مشاهده مى كرد كه حقٌّ او كرفته شده و عده اى مردم را به بى راهه مى كشانند, و لذا 
در مواقع حسّاس و هر جايى كه مصلحت مى ديد مردم را به حقانيت خود كوشزد مى كرد ولى به جهت حفظ اصل اسلام كه 
مصلحت اهم است» سكوت نسبى اختيار كرده و جندان با دستكاه خلافت دركير نمى شد. مقصود ما از تقيه حضرت عليه 


السلام در عصر خلافت آن سه نفرء اين معنا است. 


ص :770 


.91/8-١‏ ر.كث: شيعه شناسى و ياسخ به شبهات از مؤلف. 


ص :772 


امامت و ولابت اهل بيت عليهم السلام در قرآن 
اشاره 


7717١: ص‎ 


ص :77/8 


آيه هدايت 
آيه هدايت 


از جمله آياتى كه دلالات بر امامت و ولايت و مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام دارد ايه «هدايت» أاسيية. خداوند متعال 


مى فرمايد: [ إِنّما أنْت مُنْذْرٌ وَلكل قَوْم هاد]؛(١)‏ «همانا تو بيم دهنده اى و براى هر قومى هدايتكرى است.») 


فريقين در ذيل اين آيه رواياتى را نقل كرده اند كه دلالت دارد براين كه بيم دهنده اين امت رسول خداصلى الله عليه وآله 


كه در ذيل آن آمده مورد بررسى قرار مى دهيم. 
الفاظة حديث 
الفاظ حديث 


اهل سنّت در ذيل آيه «هدايت» احاديثى صحيح السند نقل كرده؛ و شأن نزول آيه را ييامبر صلى الله عليه وآله و امام على عليه 


السلام دانسته اند. اينكك به بررسى برخى از احاديث صحيح السند مى يردازيم: 
١‏ -روايت احمد بن حنبل 


عبدالله بن احمد بن حنبل» از عثمان بن ابى شيبه» از مطلب بن زياد از سدّىء از عبد خيرء از امام على عليه السلام در تفسير 


ابه إِنّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَلِكل قَوْم هادِ] نقل كرده كه فرمود: «رسول خدا منذر و هادى مردى از بنى هاشم است.5(0؟) 


ص:94؟7 


١-4ل/اة.‏ سوره رعدء ايه /. 


١7 مسئدك احمد بن حنبل» ج 3 ص‎ .48٠6 


- عبدالله بن احمد حنبل؛ وى احتياج به توثيق نزد اهل سنّت ندارد. 


معرفى كرده., و از كسانى دانسته كه بخارى» مسلم و ابن ماجه از او روايت نقل كرده اند.0١)‏ 


دويق الياقة كف اه كداادى حك أرب امفيكو قا عرق #رده انيت 01 


- سدّى؛ همان اسماعيل بن عبد الرحمن است كه ينج نفر از صاحبان صحاح از او روايت نقل كرده وابن حجر نيز او را 


صدوق دانسته است.0*) 


تابر تقل ابق غبدالير او ؤمان ييامير صلى الله عليه وآله وا دركق كردة ولى از اوووايت تشهيد» است. ولى از بزوكان اصحاب 
على عليه السلام به حساب مى آيد كه ثقه و مأمون است.(0) 


؟ -روايت طبرى 


طبرى از احمد بن يحيى صوفىء از حسن بن حسين انصارىء از معاذ بن مسلم, از هروىء از عطاء بن سائب»ء از سعيد بن جبير» 
ازابن عباس نقل كرده؛ هنكامى كه آيه ( إنّما أنْتَ مُنَذْرٌ وَِكل قَوْم هادِ] نازل شدء ييامبرصلى الله عليه وآله دست خود را بر 
سينه اش كذارد و فرمود: «من بيم دهنده ام» و براى هر قومى هدايت كرى است.» و با دست خود اشاره به شانه على عليه 
السلام كرد و فرمود: «تو هدايت كرى اى على! تنها به واسطه تواست كه هدايت شوند كان بعد از من هدايت مى يابند.»(2) 


ص: :”77 


.1" تقريب التهذيب» ج ؟, ص‎ .481-١ 
.185 تقريب التهذيب» ج 7 ص‎ .487-7 
."١ ص‎ ١ تقريب التهذيب, ج‎ .487 -* 
.87١ ص‎ ١ تقريب التهذيب» ج‎ .488 -# 
.٠٠١ه ه- 480. الاستيعاب» ج *؛ ص‎ 


482 جامع البيان» ج ذاه ص 6 


بررسى سند حديث 
- احمد بن يحيى صوفى؛ شيخ طبرى و ابن عقده بوده است كه ابن ابى حاتم صريحاً او را توثيق كرده است.(١)‏ 
- حسن بن حسين عرنى انصارى؛ كسى است كه ذهبى او را به تبع حاكم توثيق كرده است.10) 


- معاذ بن مسلم؛ او كرجه بنابر نصٌّ ذهبى در حديث مورد اعتماد نيست ولى با تأمَلى در ترجمه او به دست مى آيد كه بى 
مهرى نسبت به او به جهت تشيع او و نقل فضايل اهل بيت عليهم السلام بوده استء در حالى كه در جاى خود به اثبات رسيده 


كه تشيع هركز به صدق حديث و وثاقت راوى آن ضررى نخواهد رسانيد. 
- در مورد راوى بعد ظاهراً نسخه طبرى اشتباه باشد؛ زيرا معاذ بن مسلم بدون واسطه از عطاء بن سائب روايت نقل مى كند.0*) 


ابن تيميه خيال كرده كه مراد از هروى اباصلت هروى استء در حالى كه اباصلت وفاتش در سال 777 بوده» و عطاء بن سائب 
در سال .1١8‏ و بر فرض كه مقصود از هروىء اباصلت هروى باشد هيج كونه طعنى در حقّ او وارد نيست. ولى آنجه كه مى 
تواند ختم كننده بحث باشد اين كه معاذ بن مسلم مستقيماً از عطاء بن سائب نقل روايت مى كند» و واسطه شدن هروى ظاهراً 


ودانة حنيك اردق قمر ادحقة مناة بردم و رتك 'اقفاها ثرا شروى كو تله اند 


- عطاء بن سائب؛ او كسى است كه مطابق رأى بسيارى از علماى رجال» شخصى صدوق و مورد وثوق بوده است. و به تعبير 
احمدء او ثقه ثقه و مرد صالحى است. بخارى و ديكران به جز مسلم از او روايت نقل كرده اند.(6) 


77”١:ص‎ 


/ /الرة. الجرح والتعديل» ج 3 ص‎ - ١ 
.51١١ ؟ - لرلرة. مستدركك حاكم با تلخيص ذهبى» ج 7 ص‎ 
44م ميزان الاعتدال» ج 32 ص نضلة‎ + 


*- 440. تهذيب الكمال؛ ج ”. ص 18,. 


'" - روايت حبرى 


حبرى از حسن بن حسينء از حجان بن كلبى؛ از ابى صالح؛ از ابن عباس نقل كرده كه كفت: [ إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ 1رسول الله 


فيك الله عليه اله ابتك ز ولك قَوْم هادِ على است.(1) 
بررسى سند حديث 


- حسن بن حسين» عرنى كوفىء از رجال مستدركك حاكم بوده كه او و ذهبى تصريح به صحت حديث او نموده اند.710) 


كرجه برخى به جهت تشيع» او را قدح نموده اند. 


- حبئان بن على كلبى؛ از رجال ابن ماجه بوده و يحيى بن معين او را توثيق نموده است. و نيز عجلى او را صدوق دانسته وابن 
حبان او را در جمله ثقات آورده است.0*) 


- محمد بن سائب؛ او از رجال ابى داوود و ترمذى و ابن ماجه بوده است. ابن عدى مى كويد: «ثقات از مردم از او حديث نقل 
كرده و در تفسيرء راضى به احاديث اويند... و بزركان امامان؛ همجون سفيان تورف منقياة ين خبينة عبد الله ون مبار كله ابرق 


جريج؛ شعبه» محمّد بن اسحاق و ديكران از او روايت نقل كرده اند.)(ع) 


- ابو صالح؛ همان باذام مولى امّ هانى دختر ابى طالب عليه السلام است كه از رجال جهار كتاب از صحاح سنّه به حساب مى 


آيد و تعداد زيادى از علماى علم رجال او را توثيق كرده اند. 
؟ - روايت ابن عساكر 


ابن عساكر اين حديث را به سندهاى مختلف نقل كرده كه برخى از آن ها به طور حتم صحيح السند استء كه از آن جمله 


ابوالقاسم بن حصينء از ابوعلى بن مُذُهِبء از ابوبكر قطيعىء از عبدالله بن احمدء از عثمان بن ابى شيبه» از مطلب بن زياد (از 
سدّى) از عبد خيرء از امام على عليه السلام 


ص :7777 


.578١ تفسير حبرى» ص‎ .491--١ 
.5١١ مستدركك حاكم, ج ”ا ص‎ .447 - 

"- 497. تهذيب الكمال. ج هه ص 7*4؛ تاريخ بغداد, ج لل ص 808 !؛ ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 6588. 
- ع44. تهذيب الكمال؛ ج 270 ص 68؟؛ تهذيب التهذيب» ج 4» ص 184. 


كه در تفسير آيه [ إِنّما أنْتَ مُنَذِرٌ وَلِكل قَؤْم هادا فرمود: «رسول خداصلى الله عليه وآله بيم دهنده؛ و هادى مردى از بنى 
هاشم است.)(1) 


بررسى سند حديث 
واسع الروايه است... وابن جوزى نيز او را توثيق كرده است.(75) 


- ابو على بن مُذْهِب؛ به عنوان امام عالم معرفى شده است.0) و خطيب بغدادى نيز او را جنين معرفى كرده كه سماع او 


- قطيعى؛ نيز به عنوان شيخ عالم محدّث كه «مسند احمد) را روايت كرده» معرفى شده است.(8) و دارقطنى نيز او را ثقهو 


زاهد و مستجاب الدعوه معرفى كرده است. و برقانى كفته كه او صالح و ثبت و صدوق نزد من است... 120 
عيفد ين قاذ روشق شك. 
- روايت حاكم حسكانى 


حاكم حسكانى از جوهرىء از مرزبانى» از على بن محمّد حافظ» از حبرى از حسن بن حسينء از حبانء از كلبى» از ابى صالح» 
از ابن عباس در تفسير آيه [ وَلِكل قَوْم هادٍ) نقل كرده كه مقصود على عليه السلام است.(/0) 


بررسى سند حديث 


- حاكم حسكانى كسى است كه نزد رجاليين اهل سنت به عنوان متقن و ثقه معرفى شده است.(8) 


ص :”777 


.817- 5١16 ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق, ج 7 ص‎ .4940 -١ 
.72 ؟'- 448. سير اعلام النبلاء» ج 219 ص‎ 

/491. سير اعلام النبلاء» ج ١17/‏ ص .86٠‏ 

*-498. تاريخ بغداد ج /اء ص 590. 

ه- 499. المنتظم, ج لى ص 180. 

ع .٠٠٠١‏ سير اعلام النبلاى» ج 18 ص .,11-171١‏ 

."90 - 38١ ص‎ ١ شواهد التنزيل» ج‎ .٠٠١١ 

.٠٠١7-8‏ تذكره الحفاظ ترجمه حاكم حسكانى. 


- ابومحمّد جوهرى (متوفا ؟60) كسى است كه بنابر نقل خطيب بغدادىء ثقه و امين و كثير السماع بوده است.(١)‏ 


- مرزبانى؛ خطيب بغدادى مى كويد: «نزد ما معروف به كذب نيستء و بيشترين عيبى كه براو كرفته شده به جهت مذهب او 
است)(0) و عقيقى كفته كه او معتولى ثقه اس (0 


دابوالسية لل وى محين (ينفا بكم كبن اديه كد خطين قادص ايزا كقهو اميد ويحافظ و عار معرض كرو الك 8 
- حبرى (متوفا 787) كسى است كه نزد حاكم و ذهبى ثقه بوده وهر دو به صحت حديث او تصريح كرده اند.(8) 

ترجمه بقيه رجال سند نيز قبلا معلوم شد. 

2 - روايت حاكم نيشابورى 


حاكم نيشابورى به سند خود از امام على عليه السلام در تفسير آيه شريفه [ إِنّما أَنْتّ مُنْذِرٌ وَلِكل قَوْم هادِ] نقل كرده كه 


حضرت عليه السلام فرمود: «رسول خدا صلى الله عليه وآله بيم دهنده و من هدايت كرم.» 


آن كاه بعد از نقل حديث مى كويد: «اين حديث صحيح السندى است كه شيخين با وجود شرط صحت آن را نقل نكرده 
اند.»)(5) 


راويان حديث از صحابه 

تعدادى از صحابه اين حديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
ص :7776 

-"1ل1, تاريخ بغداد» ج إلذ ص 6" . 

6 دول, تاريخ بغداد» ج بوذ ص 116 

ع دول تاريخ بغداد» ج آله ص لاو ل 


ه- .٠٠١‏ مستدركك حاكم» ج ١ص‏ 13. 
.٠0٠١8-8‏ مستدركك حاكم؛ ج "ل ص 135. 


ا 5 

© - جابر بن عبداللّه انصارى. 

© - بريده اسلمى. 

© - ابويرزه اسلمى. 

لات بعلن بن مرة. 

/ - أبوهريره دوسى. 

4 - سعد بن معاذ. 

راويان حديث از علماى عامه 

جماعتى از علماى اهل سنّت اين احاديث را در كتب خود نقل كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ -احمد بن حنبل.(010) 

١‏ -طبرى.(1) 

* - حاكم نيشابورى.10) 

ع - حبرى.(5) 

ه -ابن عساكر.(2) 

ع - حاكم حسكانى.(2) 

/- فخر رازى.(/1 

١‏ -ابن كثير.(4) 

ص :0" 

.138 ص‎ 2١ مسند احمدء ج‎ .٠٠١9--١ 


؟- .1٠0٠ ٠١‏ جامع البيان» ج 2١١‏ ص "/. 
و3 ١‏ المستدركك على الصحيحين» ج 7 ص 8 . 


؟١١٠.‏ تفسير حبرى» ص .18١‏ 

ه- .٠١١*‏ ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ مدينه دمشق, ج 7 ص 5١8‏ -817. 
ع- .٠١١6‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 18” - 40". 

.٠١ ١0 -‏ تفسير رازى» ج 219 ص .١15‏ 

.2١١ تفسير القرآن العظيم؛ ج ”. ص‎ .٠١١8- 


4 - شوكانى.(1) 
٠‏ -طبرانى.50) 
-١‏ خطيب بغدادى.90) 
١‏ - هيثمى.(6) 
١‏ - سيوطى.(0) 


و ديكران از علماى اهل سنّت كه حدود 8٠‏ نفر از آنان اين حديث را در كتب خود آورده اند. 


صحت حديث رااز راه هاى مختلف مى توان به اثبات رسانيد: 

الف) تصريح به صحت 

برخى از علماى اهل سنْت» تصريح به صحت اين احاديث نموده اند كه از آن جمله است: 
١‏ - حاكم نيشابورى در «مستد ركك)»»؛ سيوطى نيز تصحيح آن را نقل كرده است. 

؟ - ضياء مقدس در «المختاره» بنابر نقل سيوطى. 

ب) نقل حديث به سند صحيح 

برخى از علماى اهل سنّت نيز حديث مورد بحث را با سند صحيح نقل كرده اند از جمله: 
4 عفيد] امو اسيك بد سنا 

؟ - حبرى. 


ص :77"2 


.32١ ص١ المعجم الصغير» ج‎ .1٠١18-5 


.1١194 1‏ تاريخ بغداد» ج ص فين 
ع آل مجمع الزوائد» ج لا ص 6 
ه- 0١‏ المنثور» ج 5 ص كن 


- حاكم حسكانى از جوهرىء از مرزبانى» از على بن محمّد حافظ از حبرى. 
؟ - طبرانى از فضيل بن هارون بغدادى... . 

ماي بد ادعي :]د تفي علا انناو طيراقى: 

© - ابن عساكر با سندهاى مختلف كه برخى از آن ها صحيح است. 

- طبرى در تفسيرش. 

دلالت حديث 


آيه «هدايت» با رواياتى كه در ذيل آن وارد شده. مى تواند دلالت خوبى بر امامت و ولايت و مرجعيت دينى اهل بيت عليهم 


السلام و در رأس آن ها امام على عليه السلام داشته باشند و اين معانى از قراينى به دست مى آيد: 


١‏ - مراد از هدايت در كلام ييامبر صلى الله عليه وآله» هدايت مطلق و راهنمايى به حقٌّ و واقع امر استء وكرنه لازم بود كه 
كفته شود: «علماء امَّرتى الهادون من بعدى» علماء امت من هاديان بعد از من هستند؛ زيرا همه علما هدايت كران به دين 


خدايند. 


؟ - قرينه حصرى كه در برخى از احاديث آمده است؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه وآله خطاب به امام على عليه السلام فرمود: 


«اتنها به توسط تواست كه هدايت شوند كان بعد از من به هدايت مى رسند. 


* - قرينه مقابله هادى با منذر؛ زيرا همان كونه كه منذر يعنى رسول خدا صلى الله عليه وآله بدون هيج قيد و شرطى آمده و 
دليل بر عصمت بيامبر صلى الله عليه وآله و انذار او به واقع دارد» هادى نيز بدون قيد و شرط آمده است و لذا مقصود از آن 


؟ - بدون «الف ولام تعريف» به كار رفتن هادى و دارا بودن تنوين تنكير كه دلالت بر وحدت دارد. يعنى در هر زمانى يكك 


هادى وجود دارد و آن غير از امام معصوم نيست. 
و لذا از امام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «ولكلٌ زمان منّا هادٍ يهديهم إلى ما جآء 


ص :/777 


به نبى الله صلى الله عليه وآله1(40) «و براى هر زمانى از ما هدايت كرى است كه مردم را به آنجه يبامبر خدا صلى الله عليه وآله 


آورده هدايت مى كند.) 


واين معنا با آنجه در روايات ديكر آمده و آيه را به امام على عليه السلام تفسير كرده منافات ندارد؛ زيرا حضرت اوّلين و 


كامل ترين مصداق اين ابه است. 
احاديث دبكر 


مضمون اين احاديث كه ذكر شد در احاديث ديكرى نيز كه در غير مورد آبه «هدايت؛ وارد شده نيز يافث مى شوه. اينكك به 


برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ -ابن عساكر و ديكران از ييامبررصلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه فرمود: «على رايه الهدى)؛(1) «على عليه السلام يرجم 


هدايت است.») 


دو تيز تقل كرده كه بباميرضلك الله علية وله فزموة إن عليا مدينه هدق شن دخليا نس ومن تخلت عنها ملك 14 
«همانا على عليه السلام شهر هدايت استء؛ يس هر كس داخل آن شهر شود هدايت يافته و هر كس از آن تخلف كند؛ هلاكك 


شده است):؛) 


لاد كب قرمو دافن راف اسح حاكن ونوك فاق لسك مه الكل الى وعدت رن فلدرل على ين ابن "طالبياك قله 
لن يخرجكم من هدى ولن يدخلكم ضلاله)؛(5) «هر كس مى خواهد همانند من زندكّى كند و همانند من بميرد و ساكن 
بهشت خلد شود كه يروردكار من وعده آن را داده است»ء يس بايد به ولايت على بن ابى طالب ملتزم شود؛ زيرا او هركز شما 


رااز هدايت خارج نكرده و هركز در كمراهى وارد نخواهد كرد.) 


ع - ابن عساكر نيز به سندش از حذيفه نقل كرده كه ييامبر صلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «جعلتكك عَلَما 


فيما بينى وبين أمّتى فمن لم يتّبعكك فقد كفرا؛(2) «من تو را عَلُم هدايت 


ص :/77 


3 ص 0ح‎ ١ كافى» ج‎ 05 -١ 

كبرو تاريخ دمشق» ج "5 ص 0ح 5 ؛ حليه الاولياء» ج ١‏ ص 57. 
.1١ 75-17‏ ينابيع الموده» ج ١‏ ص اح اخزة 

.٠١718 -*‏ مستدركك حاكم. ج 7 ص 1238. 


ه- .1١78‏ ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشقء ج 7 ص 584. 


بين خودم و بين امّتم قرار دادم» يس هر كس تو را ييروى نكند به طور حتم كافر است.) 


ه - ابن المغازلى شافعى به سندش از ابن عباس نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره على عليه السلام فرمود: «... 


وأنت العَلّم ما بينى وبين أمّتى من بعدى/1(4) «و تو نشانه هدايت بين من و بين امت من بعد از من هستى.) 


-احمد بن حنبل به سند خود از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «إن تؤمّروا علياً - ولا أراكم فاعلين - 
تجدوه هادياً مهدياً يأخذ بكم الطريق المستقيم»؛(؟) «و اككر شما على را امير خود قرار دهيد - كه نمى بينم جنين كنيد - او را 
هدايت كر هدايت شده خواهيد يافت كه شما را به راه مستقيم رهنمون خواهد كرد.) 


لا- حاكم نيشابورى به سند خود از ابوذر نقل كرده كه رسول خحدا صلى الله عليه وآله فرمود: «من أطاعنى فقد أطاع اللّهِ ومن 
عصانى فقد عصى الله ومن أطاع علياً فقد أطاعنى ومن عصى علياً فقد عصانى)4() «هر كس مرا اطاعت كند خدا را اطاعت 
كرده وو هر كس مرا معصيت كند خدا را نافرمانى كرده است. و هر كس على را ييروى كندء مرا ييروى كرده وهر كس على 
را نافرمانى كند مرا نافرمانى كرده است.» 


- هيثمى به سند خود از بريده نقل كرده كه بيامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «ما بال أقوام يتنقّصون علياً؟! من تنقّص علياً فقد 
تتنصكى وهن فارق غلا فقد:فارقي» إذ اعلا كن و انا مقي :0801 وح نوه عزدفات را داه على انرا من كير قل ؟1هن كس به 


على ايراد وارد كند مرا ايراد كرده و هر كس از على جدا شود از من جدا شده است. همانا على از من و من از اويم.) 
باسخ به شبهات 

باسخ به شبهات 

بعد از بررسى احاديث به ياسخ كويى شبهاتى مى يردازيم كه از سوى اهل سنّت نسبت به اين احاديث وارد شده است: 
عو 

.2١ مناقب اميرالمؤمنين عليه السلام» ص‎ .1١7177-١ 

.٠١8 ص‎ 2١ مسند احمد ج‎ .1١78-5 


.٠١ 794‏ مستدركك حاكم؛ ج "ل ص .١13١‏ 


على مجمع الزوائد» ج ص 47 مستدركك حاكم؛ ج إلذ ص 177. 


١‏ - ضعف سند 

ابوالفرج ابن جوزى بعد از نقل حديث مورد نظر از ابن عباس مى كويد: «اين از موضوعات و مجعولات رافضه است.)(١)‏ 
ذهبى نيز بر روايت حاكم نيشابورى تعليقه زده و آن را دروغ دانسته و واضع آن را تقبيح كرده است.(5) 

ل ل ل ب بر ابره 


ضعف راوى ثابت شود. و به همين جهت است كه ابوحيان جرأت نكرده كه حكم به ضعف حديث كند و تنها به تشكيكك در 
صحت آن اكتفا كرده است. 


اثاقر لوه كذى نا ضما انعا كن لس عوية تعره انعاني تواة نطليى راافابيك كرد 


#الكااقوان ويك عه افر مك وجوه فارض جر اذ كاب اعقامة اع شك سار كاز فداركىو دعنية جيهت اسيك كه 


ادعاى جعل آن را نموده اند. 
؟ -امام على عليه السلام يكى از هاديان!! 


ابوحيان مى كويد: «اكر روايت ابن عباس صحيح باشد مقصود آن است كه رسول خداصلى الله عليه وآله على بن ابى طالب را 
نمونه اى از علما و هاديان امت قرار داده است» كويا فرموده: تو اى على! اين وصف تو استء تا ابوبكر و عمر نيز داخل در آيه 
شدند....)220) 


ياسخ: اوّلا: اين معنا تأويلى بدون مورد است. 
ثانياً: اككر رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين اراده اى داشت» هيج كس را نمونه قرار نمى داد 


ص: :7 


8-1* ا زاد السير اح عد هن /انلد 

؟- .٠١7‏ تلخيص المستدركك, ج * ص 10. 
لاد 47# السو ايخ كتيره جح ا سل رع 
.٠١6 -#‏ البحر المحيط؛ ج لله ص 817" و /2. 


بلكه مى فرمود: من بيم دهنده و علماى امت من هاديان اين امُتند. يا مى فرمود: من بيم دهنده و اصحاب من همككى هاديان اين 


افتتك. 


الثاً: جه ضرورتى دارد كه ابوبكر و عمر را در مفاد اين آيه داخل كنيم؟ به جه دليل امامت و خلافت آن دو به اثبات رسيده 


است؟ 


المهتدون بعدى»؛ «تنها به تو - اى على عليه السلام - است كه هدايت شوندكان بعد از من هدايت مى يابند.) 


امام على عليه السلام و اصحاب!! 


فضل بن روزبهان مى كويد: «بر فرض صحت حديث مى توان كفت كه على هدايت كر است. و اين منافات ندارد كه همه 
اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله هدايت كر باشند؛ زيرا بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «أصحابى كالنجوم.»(١)‏ 


ياسخ: اوّلا: اين توجيه با حصر در برخى روايات سازكارى ندارد. 


ثانياً: در رساله اى مستقل حديث «اصحابى كالنجوم» را نقد كرده ايم و ثابت كرديم كه به تصريح عده اى از علماى اهل سنت 


اين حديث جعلى بوده وو يا ضعيف السند است. 
© - ييامبر صلى الله عليه وآله» هادى امت!! 


ابن تيميه مى كويد: «اين كلاهم را نمى توان به بيامبر صلى الله عليه وآله نسبت داد؛ زيرا ظاهر قول «أنا المنذرء وبكك يا على 
يهتدى المهتدون» اين است كه هدايت فقط به توسط على عليه السلام است نه ييامبر صلى الله عليه وآله در حالى كه هيج 


و نيز مى كويد: «نخداوند تعالى محمد را هادى قرار داده و فرموده: [ إِنّك لَتَهْدى إلى راط مُسْمَقِيمِ حال جكونه شما كسى 


را هادى قرار مى دهيد كه در قرآن به جنين صفتى توصيف نشده است.27200 
ص: 7681١‏ 
٠06 -١‏ احقاق الحق» ج ص 37. 


كواير 0 منهاج السنه» ج لا ص ١١9‏ -"157. 
ا /7 1 منهاج السنه» ج لا ص ١١9‏ -"157. 


ياسخ: اين اشكال از سوء فهم و عناد ابن تيميه سرجشمه كرفته است؛ زيرا همه قبول داريم كه ييامبر صلى الله عليه وآله هادى 
امام على عليه السلام و همه امت در زمان حيات خود مى باشد. ولى على عليه السلام هادى امت بعد از حيات رسول خداصلى 
الله عليه وآله است. و اين صريح حديث صحيح السند است كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «بكك يهتدى المهتدون من 
بعدى). كه متأسفانه ابن تيميه كلمه «بعدى» را يا نديده و يا از آن تجاهل كرده است. 


- هدايت مردم به غير امام على عليه السلام! 


ابن تيميه مى كويد: «ظاهر جمله «بكك يهتدى المهتدون» اين است كه هر كس از امت محمّد هدايت يافت» به توسط على بوده 
استء واين دروغى آشكار است؛ زيرا بسيارى از مردم به ييامبر ايمان آورده و هدايت يافتند و وارد بهشت شدند در حالى كه 
جيز به على هدايت نيافتند. و نيز كشورها و شهرها فتح شد و مردم آن ها ايمان آورده و هدايت يافتند» بدون اين كه از على 
جيزى شنيده باشند» بلكه همكى به توسط صحابه غير از او هدايت يافتند. يس جكونه جايز است كه اين جمله را قبول كنيم كه 
ييامر صلى الله عليه وآله فرمود: «بكك يهتدى المهتدون؟).)(1) 


باخ “ول عهان كونه كور جواب اشكال قبل اشازء شله در حديث نين اذم كه "امام علق عليه النلام يعد ان رول ذا 
صلى الله عليه وآله تنها هدايت كر به حقّ و حقيقت است و اين منافات ندارد كه در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه وآله 


فوكق مكدر كا ونا رسو وسول خا صل اله غلءه :و اله عدات كراامث بده اند. 


ثانياً: جه كسى كفته كه تمام كسانى كه در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه وآله و بعد از وفات آن حضرت ايمان آورده 


اندء از امام على عليه السلام بهره نبرده اند. ما در بحث سفينه در جواب ابن تيميه مفصّل به اين موضوع يرداخته ايم. 


ثالثاً: جه كد كفته هر كس از غير راه امام على عليه السلام بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله هدايت يافته» به هدايت 


حقيقى و واقعى هدايت يافته است؟ مطابق اين حديث هدايت واقعى تنها از راه امام على عليه السلام است. 


ص :787 


١٠-١‏ . منهاج السنه» ج 34 ص ١4‏ "2 ل, 


آبه اولى الامر 
آيه اولى الامر 


از جمله آياتى كه مى راخب وك ار امام ويه اجر ممحار دباريك طاير جد ابوك لمرو 0 
تولك الكهرن زك كد ونه معان ف فوماينقه [ يا انها الذيم كشو أطيكوا الله و لكر اال شرل رارك الأئر منْكمْ 0124 «اى 


ممتيو 1 خندا را اظاعة كتبد وبرسول وناوق الآمر اومان عتوهارا اطاعت تماييدم) اق آنجا كداز ايق آبه تأبيدى بن امامت اعل 


بيت عليهم السلام استفاده مى شودء به طور مختصر به بحث از آن مى يردازيم. 
معانى مفردات آيه 

معانى مفردات آيه 

قبل از ورود در اصل بحثء به معانى مفردات آيه مى يردازيم: 

الف) معناى اطاعت خداوند 


مقصود از اطاعت خداوند همان متابعت از احكامى است كه بر قلب رسول خدا صلى الله عليه وآله به عنوان وحى نازل شده و 


حكم و خطاب آن ها به عموم مكلفين است. يس اطاعت خداوند؛ يعنى اطاعت كلام خدا كه در قرآن كريم بيان شده است. 
ب) معناى اطاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله 

اطاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله بر سه نوع است: 

١‏ - اطاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله در امورى از تفصيل و توضيح احكام كه به او وحى 


ص :777 


.04 سوره نساءع» آيه‎ .١ اخر‎ -١ 


شده. ولى در قرآن موجود نيست؛ زيرا آنجه در قرآن آمده اصول كلى احكام استء و احتياج به بيان نبوى دارد. لذا قرآن مى 
فرمايد: [ وَأَنْرَلنا ليك الذكر لْبِينَ لِلنّاس ما نزّلَ إِلَيهمْ ؛(1) «و ما به سوى تو قرآن راافرستاديم تا براى مردم آنجه به سويشان 


فرستاده شده تبيين كت 


؟ -اطاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت به امورى كه تشريعش به آن حضرت واكذار شده است؛ زيرا مطابق برخى از 
ادله» تشريع برخى از احكام به خود حضرت واكذار شده است. همان كونه كه در مورد نمازهاى دو ركعتى وارد شده كه 
ييامبر صلى الله عليه وآله بر آن ها اضافه نموده است:970) 


* - اطاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله در آراى شخصى و امورى كه مربوط به اجتماع مسلمين است. امورى كه مربوط به 
وظايف والى و حاكم اسلامى براى تثبيت حكومت اسلامى است. خداوند متعال مى فرمايد: [ وَما كان لِمَؤْمِنٍ وَلا مُؤْمِنَهِ إذا 
فى الله وَوَمِولُهُ أثرا أَنْ يكو لَهُمْ الْخِيرَهُ مِنْ أَمْرجم...]0(4 نو هيج مرد و زن مؤمنى راسد كنا حون غتداوتدى ببافيرشن 
امرى را مقرّر دارند» آنان را در كارشان اختيار [و جون و جرايى باشد و هر كس از [امر] خداوند و ييامبر او سريبجى كند در 
كمراهى آشكارى افتاده است....) 


اطاعت خدا بداننك. 
ج) معناى اطاعت اولى الامر 


«اولى الأممر» همان ائمه معصومين از اهل بيتند كه اين مطلب را به حول و قوه الهى به اثبات خواهيم رساندء فعللا بحث در اين 
است كه حيطه اطاعت «اولى الامر) تا كجاست؟ ودر جه امورى بايد آن ها را اطاعت نمود؟ 


ضغعم 
.٠١©0 -١‏ سوره نحل» آيه 68. 


؟- .٠١‏ من لا يحضره الفقيه» باب عدد ركعات نماز. 


امكل 0 سوره احزاب» ابه 0 


١‏ - نظر برخى از علما بر آن است كه امامان عليهم السلام حقّ تشريع ندارند و تنها كارى كه در بُعد احكام دارند» همان تبيين 
و توضيح احكام شرع است كه از ناحيه رسول خدا صلى الله عليه وآله ذكر شده و احتياج به توسعه و تبيين و تطبيق صحيح 
دارد. و بر مردم است كه به بيانات آن بزركواران كوش فرا داده و به آن ها عمل كنند. 


عبدالله بن عجلاان از امام باقرعليه السلام تومي انيه اكوا الهو اطيفو نشول اول لمر مِنْكمٌ نقل كرده كه فرمود: 
أيه درباره على و امامان نازل شده است: خداوند آنان را در جايكاه هاى انبيا قرار داده استء. جز آن كه جيزى را حلال 


نكرده و جيزى را نيز حرام نمى كنند.)(١)‏ 


؟ - مورد ديكر از مواردى كه بايد به دستورات اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام كوش فرا داده و به آن عمل نماييم» 
دستوراتى است كه مربوط به نظام اسلامى و حفظ شؤون مملكت اسلامى استء و لذا اككر در موردى حكمى از اين نوع 
احكام ولايى صادر كردند - جه در زمان حاكميتشان باشد يا خير - بر عموم مسلمين است كه از آن اطاعت نمايند. 


اقوال در «اولى الامر» 

دراين كه مقصود از «اولى الامرا در آيه مورد نظر كيست؟ اقوالى ذكر شده است كه اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ -اميران لشكر. 

- اصحاب ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله. 

*' - صحابه و تابعين. 

ع - خلفاى اربعه. 

د - عموم علماى امت اسلامى. 


ص :70 


الى تفسير عياشى» ج 3 ص 0ح ١#‏ 


- هر كسى كه متولى امور مردم از راه صحيح آن شود. 
انو عزوم 


- خصوص امامان از اهل بيت ييامبر عليهم السلام.(1) 


ما درصدديم كه اثبات كنيم مقصود از «اولى الامر؛ خصوص اهل بيت معصومين عليهم السلام است. 
عصمت «اولى الامر» 
با تأقلى دن آيه ذاولى الأمرة به دست مى ابد كه 'مقصود از اولى الآمر :دن آيه كسائى هسكتد كداز عصمت بركنوودارتك. اث 


معنا را اين كونه به اثبات مى رسانيم: 


خداوند تعالى به طور جزم و قطع.ء امر به اطاعت اولى الآمر نموده است, و هركس كه اين جنين امرى براى او شده. بايد از هر 
خطا و اشتباهى معصوم باشد؛ زيرا در غير اين صورت بر فرض اقدامش بر اشتباه و خطاء لازم مى آيد كه خداوند امر به اطاعت 
او كرده باشد كه همان كار خطايى استء و خطا از آن جهت كه خطا است مورد نهى است. نتيجه اين كه در صورت عدم 
عصمت اولى الامر در آيه فوق» لازم مى آيد كه امر و نهى در يكك فعل و به يكك اعتبار با يكديكر جمع شود كه اين به طور 


حتم محال است يس بايد مقصود از «اولى الامر) در أيه افراد معصوم از خطا و اشتباه باشند.( 27 


فخر رازى كرجه تا اينجا با شيعه امامى همراهى كرده و «اولى الامرا را بر افراد معصوم منطبق ساخته استء ولى هنكام تعيين 
مداق راو الأمر) حجان امام شدهو ضرا اهل حل وحقه اذاقث مطق كروهاست: 


ييف 


. البحر المحيط. ج 0 ص‎ .١ عع,‎ -١ 


7 6 . تفسير فخر رازى» ج ١‏ ص 5 


او مى كويد: (آيه دلالت بر لزوم متابعت و يبروى از اولى الا-مر به طور مطلق دارد» ولى از آنجا كه مااز شناخت معصوم 
عاجزيم و به جهت اين كه معصوم وجود خارجى ندارد. يا ما عاجز از دسترسى به آن هستيم» لذا مى كوييم: مقصود از «اولى 
الاامر؛ همان اهل حل و عقد از بزركان امت استء كسانى كه عارف به مسائل و احكامند. و اكر آنان بر مسأله اى اجتماع 


كنند» نتيجه اى كه از اجتماع آن ها به دست مى آيدء از هر عيب و خطايى مصون است.(١)‏ 
تفسير قرآن به روايات 


همان كونه كه قرآن مى تواند برخى از آياتش برخى ديككر را تفسير كندء روايات نيز مى توانند آيات قرآن را تفسير و تبيين 
نمايند. لذا خداوند متعال مى فرمايد: [ وَأَنْرلنا ليك الذَّكر لِتِينَ لِلنّاس ما نَرَّلَ إِلَيهمْ “(1) «و ما به سوى تو قرآن را فرستاديم تا 


براى مردم آنجه به سويشان فرستاده شده تبيين كنى.) 
در مورد «اولى الامر) رواياتى وجود دارد كه مى تواند مصداق آن را تبيين كند. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 


١-احاديث‏ دوازده خليفه؛ رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «بعد از من دوازده امير در ميان شما خواهند بود كه همكّى 


آن ها از قريشند.)90) 


كلمه «امير) از ماده امر وامارت است. و اين روايت مى تواند در محدوده تعيين تعداد «اولى الامر؛ كمكك كار ما باشدء. كه 


عدد آن ها دوازده نفر اسبة: 


بساكم تشابووي به سند صصيح ال :رسول عاضا الله عليه وآلهاثقل كرده كه قرموه: (من أطاعت فقند أطاع الله ومق 
عصانى فقد عصى الله ومن أطاع علياً فقد أطاعنى ومن عصى علي 


ص :/7"81 
امي تفسير فخر رازى» ج ١‏ ص 155. 


.٠١ 17-1‏ سوره نحل» أيه زشة 


فقد عصانى)؛(1١)‏ «هر كس مرا اطاعت كند به طور حتم خدا رااطاعت كرده وهر كس مرا نافرمانى كند به طور حتم خدا را 
نافرمانى كرده است. و هر كس على عليه السلام را اطاعت كند به طور حتم مرا اطاعت كرده و هر كس على عليه السلام را 
نافرمانى كند به طور حتم مرا نافرمانى كرده است.) 


در اين حديث ييامبر صلى الله عليه وآله اطاعت حضرت على عليه السلام را ملازم با اطاعت خود و اطاعت خودش را ملازم با 


اطاعت خدا معرفى كرده است و در نتيجه اين همان معنايى است كه قرآن در آيه مورد نظر به آن اشاره كرده است. 


*“- حديث ثقلين؛ زيرا يبامبر صلى الله عليه وآله در آن حديث فرمود: «من دو كوهر كرانبها را در ميان شما به وديعه مى 
كذارم كه اكر به آن دو تمشكك كنيد ه ركز كمراه نمى شويد» يكى كتاب خدا و ديكرى عترتم.) 


دراين حديث نيز به لزوم تمشك و اطاعت از عترت ييامبر صلى الله عليه وآله اشاره شده است. 
بررسى احاديث شيعه 


احاديث شيعه امامى درباره مصداق «اولى الا-مر» با تواتر اجمالى و برخى نيز با سند صحيح بر تطبيق آن بر اهل بيت عليهم 
السلام دلالت دارد. بيام اين احاديث همسو با دلالت آيات قرآن است. از اين رو اين احاديث تلقى به قبول شده اند. 


با اين كه اين احاديث درباره اين آيه متنوعند» ليكن هيج تعارضى در ميان آن ها نيست. 


امام باقرعليه السلام در حديثى فرمود: «إيانا عنى خاصّه. أمر جميع المؤمنين إلى يوم القيامه بطاعتناا؛(؟) «خداوند تنها ما را اراده 


كرده است و به تمام مؤمنان تا روز قيامت به اطاعت ما دستور داده است.» 
عاردي 3-5 عون اولك اه عا اا الدرة ات اطقرا الشوي تواير 


ص :77/8 


.١ 7١ مستدركك حاكم» ج 7 ص‎ ,٠1١88-١ 


7- 0 كافى» ج 3 ص 0ح ١‏ 


بيامبرش محمّد صلى الله عليه وآله نازل كردء كفتم: اى رسول خدا! خدا و رسولش را شناختيمء اولى الا-مرى كه خحداوند 
اطاعتشان را با اطاعت خود مقرون كرده جه كسانى اند؟ فرمود: آنان جانشيانان من و ييشوايان مسلمين يس از من هستند. 
نخستين آنان على بن ابى طالب است سيس حسن. بعد حسين» يس على بن حسين و محمّد بن على استء كه در تورات به نام 
باقر معروف است. تو اى جابر! وى را خواهى ديد و جون او را ملاقات كردى سلام من را به وى برسان. سيس صادق جعفر بن 
محمّد» موسى بن جعفرء على بن موسى, محمد بن على» على بن محمّد و حسن بن على است. سبس آن كسى كه نامش محمّد 
و كينه اش حيجت خدا دوي وان در بين بندكان است. وى فرزند حسن بن على است. خداوند بلند مرتبه» خاوران و 


باختران را به دسث او مى كشايد....)(1) 


امام رضاعليه السلام در تفسير «اولى الامر) در آيه فرمود: «الأئمّه من ولد على وفاطمه عليهما السلام إلى أن تقوم الساعه)؛(7) 
«اولى الامر» بيشوايانند از فرزندان على و فاطمه عليهما السلام تا روز قيامت.» 


خدا يكسان مى شمارد.ء مى فرمايد: (اوهم المعصومون المطهرّون الل للسدنيرة ولا يعصون... ولا يفارقون القرآن ولا 
يفارقهم)1(4) «آنان معصومان ياكند, مرتكب كناه نمى شوند و معصيت نمى كنند... از قرآن جدا نمى شوند و قرآن از آنان 


جدا نمى شود.») 


در خطبه اى از امام حسن عليه السلام نيز يس از بيعت مردم با ايشان جنين روايت شده است: «... فأطيعونا فإنّ طاعتنا مفروضه 
إذ كانت بطاعه الله مقرونه قال الله - عزّ وجل - [ أَطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الوَسُولَ وَأُولِى الْأمْر منْكُمْ )4( «يس ما را اطاعت كنيد 
اطلاعي ازدما 


ص :4ع 


"1/0 ص "1ه ح "؛ اعلام الورى؛ ص‎ ١ كمال الدين؛ ج‎ .٠١ 8١-١ 
.8 ص 777, ح‎ ١ كمال الدين» ج‎ .٠١47 -١ 

.٠١ 1 -‏ علل الشرايع» ص 17 و 178 ح .١‏ 

ع- عف١٠.‏ امالى طوسىء ص .17١‏ ح 18/8. 


واجب است جون به اطاعت خدا و رسولش مقرون شده است. خداوند بلند مرتبه مى فرمايد: «اطاعت كنيد خدا را واطاعت 


كنيد ييامبر را و اولى الامراز خودتان را.» 

«اولى الامر» در روايات اهل سنت 

مطابق برخى از روايات اهل سنّت نيز مراد از «اولى الامر) در آيه مورد بحث امامان از اهل بيت عصمت و طهارتند: 

حاكم حسكانى با سند خود از امام على عليه السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «شريكان من كسانى 


اتن كه عد اونه إطاعة» ناض وأ اننا اطاضيع عو وترن ونع ابيرق ساقكه ويد رساره نان قن نتاول كرد ١‏ اطبقو اللةةو اليكو 
الرَسُولَ وَأُولِى الْأمْر مِنْكمْ . من كفتم: اى ييامبر خدا! آنان جه كسانى اند؟ 

فرمود: تو نخستين آنان هستى.)(2)11 

جوينى نيز به سند خود در ضمن حديثى طولانى نقل مى كند كه امام على عليه السلام خطاب به برخى از صحابه فرمود: «... 
شما را به خدا سوكند مى دهم آيا مى دانيد هنكامى كه آيه [ يا أيهًا الْذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا اللَ...] نازل شدء مردم كفتند: اى 
داد» واليان امر را به مردم بياموزد و براى ايشان همان كونه كه نماز و زكات و حج را تفسير كرده استء ولايت را تفسير كند. 


ونيز حاكم حسكانى به نقل از مجاهد بن جبر تابعى» شأن نزول آيه را درباره جانشينى امام على عليه السلام به جاى رسول 
خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده و مى نويسد: ((اولى الامر) درباره اميرالمؤمنين تاؤل شده هتكامى كه وسول تخداضلى الله 
عليه وآله ايشان را در مدينه به جاى 


"60٠١ ص:‎ 


.٠١86 -١‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص ١0ح‏ على 
؟"- 687 .٠١‏ فرائد السمطين» ج ١‏ ص 321١‏ باب 6ح 06 


خود نشاند و على عليه السلام عرض كرد: آيا مرا در ميان زنان و كودكان وا مى كذارى؟ ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: آيا 


بررسى ديدكاه اهل سنت 
بررسى ديدكاه اهل سنت 


تمام اهل سنّت به جز فخر رازى» اطاعت «اولى الامر) در آيه را مشروط به اطاعت خدا و عدم معصيت او مى دانند. و برخلاف 


ديد كاه شيعه اولى الامر را بر افراد معصوم تطبيق نمى كنند و در اين مورد اقوال ديكرى را انتخاب كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ -اولى الامر» حاكمان بر حق 


زمخشرى مى كويد: «خداوند به واليان دستور دادء امانات را به اهلش ب ركردانند و به عدالت داورى كنند. سيس در اين آيه به 


حاكمان جور بى زارند و امكان ندارد وجوب اطاعت آنان به اطاعت خدا و رسول عطف شود.)(27 
" -اولى الامر» اميران و عالمان 


افرتك و اكيت نراق آن هاست .و ديكر ابى كه غراف دالششدان دون شتاستد ...1 


"ا -اولى الامر» حاكمان» سلاطين و قاضيان شرع 


اين قول دايره وسيع ترى را درباره اولى الامر مى شناسد و آن را شامل حاكمان؛ سلاطين» قاضيان و هر كس كه ولايت شرعيه 


دار داند.(©) 
و2 مي 


7"0١:ص‎ 


١-ل/اف١٠.‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 7ح 6 
.٠١88-1‏ كشاف» ج ١‏ ص 075. 
*- 9ه١٠.‏ الجامع لأحكام القرآن» ج د ص .52٠‏ 


عادول روح المعانى» ج 5 ص 2 فتح القدير» ج ١‏ ص 6 


صاحبان اين اقوال همكّى وجوب اطاعت «اولى الامر) در ابه را مقيد و مشروط به عدم معصيت آن ها دانسته اند» ولى همان 
كونه كه اشاره شد «اولى الامر) در آيه مطلق است و تقييدء خلاف ظاهر استء و لذا با اطلاقش حمل برائمّه معصومين عليهم 


نقد كلام فخر رازى 


به فخر رازى كه «اولى الامر» در آيه را بر اهل حل و عقد منطبق مى سازد مى كوييم: در صورتى كه هر يكك از افراد اهل حل 
وفقه ]3 عضمت بركوزةارالستع سكرته ع تزاتل اماع اراق بغر مخصوع از ضعت برخوروان شود آرى يدك سنت 
كه اجتماع؛ اقرب به صواب استء ولى اين قرب» موجب نمى شود كه احتمال خطا از بين رفته و رأى آنان به سر حدٌ عصمت 
برسد. و بر فرض كه بكتُوييم در صورت اجتماع آراء به عصمت رسيده باشند» اين عصمت مى تواند از يكى از اين اسباب 
حاصل شده باشد: 


١‏ -از آنجا كه جميع افراد حلّ و عقد معصومند, در نتيجه: اجتماع آن ها نيز از مقام عصمت برخوردار است. 


معصوم باشند. و اين جيزى است كه خود فخر رازى نيز قبول دارد. 


عصمت خواهند رسيد, به اين معنا كه عصمتء. صفتى باشد براى هيئت اجتماعى افراد» نه براى هر يكك از افراد. 


اخ السسال قرز باظل اسة» وير اععنشت ال انور حك و عيقاةاواقسى اكعوز مال كد عدت لماعي عترى بيقن ا 


عنوان اعشارئ نسته و ثمى نواث صفت حقيقى :زا عنوان اعبارى قران ذاذ. 
- احتمال سوم اين است كه بكوييم: صفت عصمت. نه وصف افراد و نه وصف 


ص: 7607 


فقت السعاضس اسك رلكة ست خداوته بو الى قراى كرفته كدكفيجه اى وا كه ال آرا اهل يدا و خنة به وسكا باز 


خطا و اشتباه مصون بدارد. در اين فرض نيز سه احتمال وجود دارد: 


الف) يكى اين كه بككوييم: اين سنّت خداوند نسبت به همه امت ها تعميم دارد. در حالى كه اين احتمال به طور حتم باطل 


است؛ زيرا جه بسيار اراد بى كه با وجود اتفاق رأى در آنء اشتباه بوده است. 


ا ا 


ولى اد بو اعمال نه خلات واقوات تازيض ابيكة زبراجه سان اهل عل و عفدي كه رايقان دوا ين امت باطل د رآ مد. و نيز 
اكر اين ن مطلب درا ين امت ثابت مى بود بايد معجزه اى به حساب مى آمدء در حالى كه در هيج دليل صحيحى به آن به 


عنوان معجزه اشاره تشكة اسيت: 


ج) احتمال سوم آن است كه بككوييم: عصمتى كه براى افراد اين امت است به امر خارق العاده باز نمى كردد, بلكه مربوط به 
تربيت خوب اين امت از ناحيه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و تعليمات الهى است كه آن ها را تا به حدى رسانده كه اجتماع 


اين احتمال نيز باطل است؛ زيرا در صورتى كه هر يكك از افراد اين امت از احتمال خطاى در رأى مصون نيستند» جكونه مى 
توان اجتماع آن ها را معصوم دانست؟ جه بسيار مجالسى از اهل حل و عقد ازا ين امت كه تشكيل شد و آراء و نتايج باطلى از 


آن بيرون آمد! 
شبهات فخر رازى 
شبهات فخر رازى 
شيعه اماميه؛ «اولى الامره را امامان از اهل بيت ببامبر أكرم عليهم السلام مى داند كه در هر 


ص :7017 


زمان يكك نفر از آن ها حيجت خدا در روى زمين هستند. ولى فخر رازى بر نظر شيعه اعتراضاتى وارد كرده كه به بررسى هر 


يك از آن ها مى يردازيم: 
شبهه اول 


كلمه «اولى الامر) در آيه مقيد به «منكما شده است؛ يعنى آن ها از جنس و سنخ شما هستند؛ يعنى انسان هايى عادى بوده واز 


مزيت عصمت برخودار نيستند» در حالى كه شيعه بر فرد فرد آن ها مدعى عصمت است. 


ياسخ: كلمه «منكم) كه در آيه آمده. براق ااذه اين نكتة است كه «اولى الأمرة كرجه معضوهتد ولى از جتس يشترقده نه اق 
سنخ ملائكه. زيرا مطابق برخى از آيات» مردم اعتراض مى كردند كه جرا ييامبر غذا مى خورد و در بازارها راه مى رود؟! كويا 
كمان مى كردند كه بيامبر بايد از جنس ملكك باشد نه از جنس بشر. و لذا قرآن نيز در آيات فراوانى براين نكته تأكيد دارد 
كه بيامبر از جنس شما است. و اككر جنانجه بخواهيم او را از جنس ملاائكه قرار دهيمء بايد در عين حال به صورت بشر 


درآوريم تا بتوانند با شما در تماس دائم باشندك. 
شبهه دوم 


لفظ «اولى الا-مر؛ جمع است و جمع. دلالت بر معنايى دارد كه براى آن افراد استء و اين معنا با رأى اماميه منطبق نيست؛ زيرا 
آنان معتقدند كه در هر زمان يكك امام وجود دارد و حال آن كه آيه؛ امر به اطاعت از جماعتى دارد. 


ياسخ: آنجه خلا.ف ظاهر و مجاز است اين كه لفظ جمع را بر يكى از افراد مفهومش حمل كنيم؛ در حالى كه آيه شريفه از 
اين قبيل نيست؟ زيرا مطابق رأى اماميه «اولى الأمر) همان دوازده امام معصوم است كه اطاعتشان به حكم خداوند واجب اسة: 
و اطلاق جمع بر آن ها نه به اعتبار آن است كه در يكك زمان همه آن ها وجود دارندء بلكه به اين اعتبار است كه هيج زمانى 
ازاين دوازده نفر خالى نيست. و به تعبير ديكر: اطلاق جمع بر آن ها به لحاظ وجود طولى آن ها است نه عرضىء و اين اطلاق 


نيز حقيقى است نه مجازىء و در قرآن نيز زياد به كار رفته است. 


ص :7605 


خداوند متعال مى فرمايد: [ قلا نْطِع الْمُكذَّبِينَ 1(4) «از دروغكويان اطاعت مكن.) آيا مقصود از آن فقط دروغكويان در يكك 


زمان است؟ يا اين كه اككر در هر زمان يكك دروغكو نيز بودء تو نبايد ازاو اطاعت كنى. 
شبهه سوم 


اطاعت از معصوم مشروط به شناخت او استء در حالى كه شناخت معصوم محال است و در نتيجه تكليف به محال است كه 


باطل مى باشد. 


ياسخ: امامان معصوم عليهم السلام كسانى هستند كه از جانب خداوند و رسولش همككى با بيانات و نصوصات كافى و روشن 


براى مردم بيان شده اند و براى هر انسان بى غرض و با انصافى مشخص است. 
شبهه جهارم 


خداوند متعال در ذيل آيه «اولى الامرا مى فرمايد: [ فَإِنْ تَنارَعْتُمْ فى شَى ء فَرُدُوهُ إِلَى الله وَالَسُولٍِ “400 «يس اككر در جيزى 


نزاع كرديد آن را به خدا و رسول باز كردانيد.» 


در اين آيه مرجع حل اختلاءف و نزاع» خدا و رسول معرفى شده. نه اولى الا-مر و اين دليل بر آن است كه اولى الامر از مقام 


عصمت برخوردار نيستند. 


اسلامى بايد به اين دو مراجعه نمود. 


انياً: كاهى اختلاف و نزاع در مصداق «اولى الامر» است»ء كه در اين صورت جاره اى نيست جز آن كه براى حل نزاع به خمدا 


و رسول مراجعه كرد. 


ما در اين عصر و زمانء عاجز از دسترسى به امام معصوم و ياد كيرى احكام و مسائل و معارف دينى از او هستيم تا با فراكيرى 
ازاو به آن ها عمل نماييم؛ در حالى كه در آيه «اولى الامر) اطاعت آن ها واجب شده است. در نتيجه مقصود از «اولى الامر) 


ناماع كه سدع 


ص :76060 


/ سوره قلمء آيه‎ .,.٠١ -١ 


٠١" 7‏ . سوره نساءء آيه 04. 


ياسخ: در زمان ظهور امام» دسترسى به او ممكن بوده و در عصر غيبت امام كرجه از بركات حضور او محروميم» ولى 


مجموعه دستورات و احكامى كه از ناحيه آن بزركواران رسيده» موجود است و با اطاعت آن ها در حقيقت به دستورات امام 


زمان خود عمل كرده ايم. خصوصاً با در نظر كرفتن اين كه منشأ غيبت امام زمان خود ما بوده ايم. 
راويان نزول آيه در شأن اهل بيت عليهم السلام 


برخى از علماى اهل سنّتء تصريح به نزول آيه «اولى الامر» در شأن اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام نموده اند؛ از 


قبيل: 
-ابن حيان اندلسى.(11) 

- نيشابورى.750) 

- محمد صالح كشفى مرتضوى.(0) 

- قندوزى حنفى.(2150 

- حاكم حسكانى.(8) 

- فخر رازى.(2) 

- حموينى (حمّوئى).(/21 

ص :7602 

.71/8 البحر المحيط؛ ج *؛ ص‎ .1١8# -١ 


.1١218 -7‏ تفسير نيشابورى در حاشيه جامع البيان» ج هه ص .7١08‏ 

# ه8١ ,.٠‏ مثاقب المرتضى» ص 8ه. 

.٠١28 -#‏ ينابيع المودهء ص ع1 و /151. 

ه- .٠١97‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 0184 ح 7١7‏ و ١7و‏ 508 

ع-88١٠.‏ تفسير رازى» ج 2 ص 87 بنابر نقل حديثى از امام صادق عليه السلام. 


-١/‏ 49 فرائد السمطين» ج 3 ص للا 


مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام در قرآن 
اشاره 


ص :/الل" 


ص:/760 


آيه تطهير 
آيه تطهير 


ل ا الو ب ل ل اللي ار 
وَيطْهرَكُمْ ا 
كاماكٌ ياكك و منزه كرداند.» 


اهل سَنّت درصددلد استدلال به آيه شريفه وابه هر شكلى كه ممكن أسث ال دست شيعه اماميه بكيرلك» اق هفيق رو براق آن: 
توجيه هاى بى موردى ارائه كرده اند كه در جاى خود به آن اشاره خواهيم كرد. از آنجا كه دلالت آيه بر عصمت و حجيت 


سنت اهل بيت عليهم السلام قوى استء به بررسى آيه و ياسخ شبهات آن مى يردازيم. 
اقوال در مقصود از اهل بيت عليهم السلام 


آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - خصوص زنان ييامبرصلى الله عليه وآله؛ اين قول منسوب به عكرمه و مقاتل مى باشد.(70) 
ص :7609 


8# سوره احزاب» آنه‎ .٠١ 76-١ 


١ -7‏ . جامع البيان» ج زفرة ص / د رّالمنثور» ج ص 4١1‏ تهذيب تاريخ دمشق» ج ع" ص .5 


١‏ - خصوص اصحاب كساءء كه شامل ببامبر» على, فاطمه؛ حسن و حسين و همسران بيامبرعليهم السلام مى شود.(1) 
* - خصوص بيامبر صلى الله عليه وآله است.(7) 

؟ - زنان ييامبرصلى الله عليه وآله و تمامى بنى هاشم كه صدقه بر آنان حرام است.(2 

ه - خصوص بيامبرصلى الله عليه وآله و على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام است.() 


بى شكك رسول اكرم صلى الله عليه وآله به قرآن و معانى و اشارت ها و مصاديق آن از ديكران آ كاه تر است و كلام و 
كفتارش» مرجع و يناه در مواردى است كه بر مردم مشتبه شده و احتياج به توضيح دارد. از همين رو مى بينيم ييامبر اكرم صلى 
الله عليه وآله در برخى از مواردى كه احتياج به توضيح دارد تا بر مردم اشتباه نشود» خود درصدد توضيح آيه برآمده و تفسير 
ومصداق آيه رااز هر راه ممكن بيان كرده است. در مورد آيه تطهير نيز جنين بود اما با تأسف فراوان از آن جهت كه اين 
كونه تفسيرها و بيان مصداق هاء با هواهاى نفسانى و تعصبات جاهلى برخى سازكارى نداشت,ء لذا درصدد برآمدند كه حقٌ را 
به هر نحو ممكن خاموش سازند و با طرح اقوال بى اساس و شبهات مختلفء اذهان مردم را از معنا و مصداق حقيقى آيه دور 


سازند. ما برآنيم كه يرده از روى حقيقت برداشته و حقٌّ را بنمايانيم. 

راويان نزول آيه در شأن اصحاب كسا 

جماعت زيادى ازاهل سنت روايات نزول آيه در شأن اصحاب كسا را نقل كرده اند كه به اسامى برخى از آنان اشاره مى 
1 

.7١8 سنن الكبرى» ج 7" ص 808 1١؛ تهذيب تاريخ دمشق» ج 5 ص‎ .٠١77-١ 

؟-7/9١٠.‏ الصواعق المحرقه» ص 1١‏ 


اا اق تهذيب تاريخ دمشق» ج ع ص ارق صواعق المحرقه. ص 11 
.1١78 -*‏ الصواعق المحرقه. ص ١؟١؛‏ مشكل الآثار. ج ١‏ ص 5؟ تفسير كشافء ج *, ص 078. 


ع - حاكم حسكانى.(2) 
باك نساقى.(/ا2 

8 - ابن عساكر.(48) 
4- كنجى شافعى.(9) 
٠‏ -ابن اثير.(١1)‏ 
-١‏ طبرى شافعى.(١١)‏ 
- واحدى.(17) 

31١‏ - خوارزمى.2110 
؟١‏ - طيبرى.(15) 
فيرظ زقة 


صواا0 


؟-//ا١٠1.‏ صحيح ترمذى» ج م6 ص ثر 


.557١ ص‎ ١ مسند احمد» ج‎ .1١78-” 

*- 1019. المستدرك على الصحيحين» ج "؛ ص 177. 
ه- .٠١8١‏ المعجم الصغير» ج 2١‏ ص 28. 

.071-1١١ شواهد التنزيل» ج 7 ص‎ .٠١8١-8 


.٠١87 -‏ خصائص» ص 6. 

.1١8* -8‏ تاريخ دمشقء ج ١‏ ص 188. 
.٠١8 -4‏ كفايه الطالب. ص 26. 

.1٠١88 -٠‏ أسد الغابه» ج 7 ص ؟1. 
.٠١828 ١‏ ذخائر العقبى» ص ."١‏ 
.1١810/-5‏ أسباب التزول» ص .5١"‏ 
.1١88-‏ مناقب» ص 77. 
.٠١84-1١‏ جامع البيان» ج 77 ص 8. 


١٠1١940 -‏ درٌ المنثور» ج 4 ص 1. 


ع1 - جصاص.(١)‏ 

١١/‏ -ابن مغازلى شافعى.(750) 
- زمخشرى.20) 

4 - سبط بن جوزى.(25 

٠‏ - قرطبى.(0) 

"١‏ حابن كثير.(2) 

9" - ابن صباغ مالكى.(/1) 
“1 ابن حجر.(00) 


#لاحارق حجر شافى 150 


- شوكانى.(١٠)‏ 
8" -ابن عبدالبر.(1١١)‏ 


1" - قندوزى.(17١)‏ 
ورذيكراة ااهل سنت 
راويان حديث از صحابه 


تعدادى از صحابه» حديث كسا را در تفسير و بيان مصداق آيه شريفه نقل كرده اند؛ از قبيل: امام حسن عليه السلام؛ عايشه؛ ام 
سلمه؛ عبدالله بن عباسء سعد بن ابى وقّاصء ابوالدرداءء؛ انس بن مالكء ابوسعيد خدرىء واثله بن اسقعء جابر بن عبدالله 


انصارىء زيد بن ارقم عمر بن ابى سلمه؛ ثوبان مولى رسول الله و ديكران. 


ص :7237 


.77١ أحكام القرآن» ج ف ص‎ .٠١91 -١ 
مناقب» ص لجو‎ . 5 7 
.1953 ص‎ ١ كشاف» ج‎ .٠١977 -9 


# ع4 ,1١‏ تذكره الخواصء ص *78. 


ذ- .٠١90‏ الجامع لأحكام القرآن؛ ج ١‏ ص 187. 
.1٠١49 -9‏ تفسير قرآن عظيم ج 0 ص 587. 
51/7 فصيوك الموسة تن ار 

.6١7” الإصابه. ج ”. ص‎ .٠١98-8 

.٠١944 -4‏ الصواعق المحرقه.» ص 88. 

1٠٠١-٠‏ فتح القدير» ج © ص 50/84؟. 

./ الاستيعاب در حاشيه اصابهء ج #؛ ص‎ 1٠١١-١ 


.٠١7 ينابيع الموده» ص‎ .١1١7-5 


تصريح به صخت حديث كسا 


كروهى از علماى اهل سدّت به صحت حديث كسا و نزول آيه در شأن اهل بيت ييامبرعليهم السلام تصريح نموده اند كه به 


برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 

١‏ - احمد بن حنبل» بنابر التزام به نقل احاديث صحيح السند. 

؟ - مسلم بن حتجاج, به دليل نقل حديث در صحيح خود. 

*"'- حاكم نيشابورى در مستد ركك. 

#داذهى ور تلشفضن الميتدرك. 

ه - فخر رازى در تفسير الكبير. 

او مى كويد: «اين روايت كُويا اتفاق بر صحت آن نزد مفسّران و اهل حديث است.0(١)‏ 
8 -ابن حبان؛ زيرا در صحيح خود نقل كرده است. 


لا -ابن تيميه؛ او در «منهاج السنه) مى كويد: «حديث كسا از احاديث صحيح السندى است كه احمد و ترمذى از ام سلمه نقل 
كرده و نيز مسلم در صحيح خود از عايشه نقل نموده است.)710) 


8 - ابن حجر مكى؛ او مى كويد: «به سند صحيح رسيده كه ييامبر صلى الله عليه وآله يارجه اى را بر روى آن جهار نفر 
انداخت؛ آن كاه عرض كرد: بار خدايا! اينان اهل بيت من و خاصه من هستند» يليدى رااز آنان دور ساز و آنان را ياكك 
كردان....0) 


حديث كسا 


١‏ - مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند: ييامبر صلى الله عليه وآله صبحكاهى از حجره خارج شد در حالى كه بر روى 


دوش او يارجه اى از يشم خياطى نشله بود. 
ص :10 


؟--828١١١1.,‏ منهاج السنه» ج 4 ص ردخ 


.1١١8 -‏ صواعق المحرقه.» ص 8/. 


حسة بق على ير أو وازة شندم اونا داخل كسا كرة؛ آن كاه حسيق زاود شدة او ليون أن داخل شدءسبس فاطمة وارد شد أو 
واخوداعل ان كرس موعن وازد شد اويا قد در ا تتذاعل هوف آن كادارد ]يننا نلاورة كردة زر الماايرية الله دهت 


كم الس أَهلَ الْبيتٍ وَيطَهْ ركم تظهيراً!. 01١‏ 


آن كاه عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت عليهم السلام من واز خواصٌ من هستند» رجس و يليدى را از آنان دور كن و 
باكشان 110135 


* - همو از عمر بن ابى سلمه؛ ربيب بيامبر صلى الله عليه وآله نقل مى كند: هنكامى كه آيه تطهير در خانه ام سلمه بر ييامبر 
صلى الله عليه وآله نازل شد» فاطمه و حسن و حسين را دعوت نمود و روى آنان كسائى كشيد. على نيز يشت سرش بود؛ آن 
كاه كسا را بر روى همه كشيد. سيبس عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت عليهم السلام من هستند. رجس و بليدى را از آنان 
دور كن و ياكشان كردان. ام سلمه عرض كرد: اى رسول خدا! آيا من هم با آنانم؟ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: تودر 


جايكاه خود هستى» تو بر خيرى.180 


ع8 - هم جنين به سند خود از انس بن مالكك نقل مى كند: وسرل عد سني الل عليه وانه تاشتي ماد سكام ركان بيه مان مح 
مرتب بر درب خانه فاطمه عليها السلام كذر مى كرد و مى فرمود: الصلاه يا أهل البيث. [ إكما يريد الله ليلحت نكم الفجسن 
أَهْلَ البيت وَيطَهْ ركم تطهيراً]. 


د - احمد در مسند به سندش از ام سلمه نقل مى كند: ييامبر صلى الله عليه وآله در حجره او بود فاطمه عليها السلام با ظرفى از 
تكيه داده بود» فرمود: همسر و دو فرزندت را نيز دعوت كن. أمّ سلمه مى كويد: من در حجره نماز مى خواندم» در آن هنكام 


اين آيه بر بيامبر صلى الله عليه وآله نازل شد: [ إِنّما يرِيدٌ الله لِيذْحِتٍ عَنْكُمُ الرّخْسَ أَهْلَ الْبِيت وَيطَهرَكم تَطهيراً]. 


ص :026 


7 صحيح مسلم» ج لا ص‎ .1٠١١8-١ 
صحيح ترمذى» ج زه5 ص م كتاب المناقب.‎ .١ 7٠١ 70-1 


.11١8-1‏ صحيح ترمذى» ج د ص 2””7 كتاب تفسير القرآن. 


أءشلمه فى كوبين يناسن جحل الل غلية وآله كرقه كنيارا كرشك وين زوق هنيه كشاند» آق كاء«دسطالكن راابه سما ليد 
كرد و عرض كرد: بار خدايا! اينان اهل بيت عليهم السلام من و از خواص من هستند» رجس و يليدى رااز آنان دور ساز و 
ياكشان كردان. ام سلمه مى كويد: به رسول خدا صلى الله عليه وآله عرض كردم: آيا من با شما هستم؟ فرمود: تو بر خيرى» تو 


بر خيرى.(ل1) 
مقصود از حجيت 


حجيت بر دو قسم است: موضوعى و طريقى. مقصود از حجيت موضوعى» حجيت جيزى است كه ذاتاً و فى نفسه حبجت بوده 
و موضوع براى وجوب تعد و متابعت باشدء نه از آن جهت كه راهى به حتجت و كاشفٍ از آن است. حجيت كتاب خدا و 
ست وسول اكرع صلى الل عليه وآله+ طبق فض قرآذة از قسم اول اسه خداوتد متعال به طور مظلق مى قرمائيد: 1 أطيعوا الله 
َأَطيعُوا الرَسُولَ ؛(1) «خدا و رسول را اطاعت كنيد.» و اين تنها با حجيت موضوعى سازكارى دارد. 


اما در حجيت طريقىء اعتبار از آن جهت است كه شى ء طريق و راه به حيجت واقعى و موضوعى و نفسى است؛ همانند خبر 
واحد كه راهى ظَنْى به سنّت واقعى استء يا خبر متواتر كه راهى قطعى به سوى سدّت واقعى است. ما با اثبات عصمت اهل بيت 
عليهم السلام درصدد اثبات حجيت موضوعى براى سنّت اهل بيت عليهم السلام هستيم. 


كسانى كه به آيه تطهير استدلال كرده اند 
كسانى كه به آيه تطهير استدلال كرده اند 


عده اى از صحابه و تابعين به آيه تطهير در شأن اصحاب كساء ينج تن آل عبا تمسّكك كرده اند كه به برخى از آنان اشاره مى 


١‏ - حسن بن على عليه السلام 
حاكم نيشابورى در باب فضايل حسن بن على نقل مى كند: حسن بن على بعد از 


ص :20 


1 مسئدك احمد؛ ج 7 ص‎ .١١١94-١ 


239 أرهووة ال غدرافة 1 


شهادت على عليه السلام در خطبه اى فرمود: «اى مردم! هر كس مرا مى شناسد كه مى شناسد, و هر كس نمى شناسد. من 
حسن بن على فرزند ييامبرصلى الله عليه وآله» فرزند وصىء فرزند بشيرء فرزند نذير» فرزند دعوت كننده به سوى خدا به اذن 
او فرزند جراغ نور دهنده و هدايتم. من از اهل بيتى هستم كه جبرئيل بر ما نازل مى شد و از خانه ما به آسمان ها باز مى 
كشت. من از اهل بيتى هستم كه خداوند رجس و بليدى را از آنان دور كرده و ياكشان كردانيده است....)(1) 


؟ - سعد بن ابى وقاص 


نسائى در خصايص از عامر بن سعد بن ابى وقاص نقل مى كند: معاويه به يدرم سعد كفت: جرا ابوتراب را سبٌ نمى كنى؟ 
بدرم در جواب كفت: ب عاك ووس على وام كديوتعاطر ادعام كرعن راسانعى كم اكر يكى از آن ها 
تزاف من نوف تزى مق بوكر الاشدراة قرهر عورف نود «.متكانض كه آيه ل[ إلسايوية الله يذوت غلكه النخش أل اأعيك 
َيِه ركم تَطهيراً1 نازل شدء رسول خداصلى الله عليه وآله؛ على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را دعوت نمود؛ آن 
كاه عرض كرد: بار خدايا! اينان اهل بيت من هستند.(7) 


"'' - ابن عباس 


عمرو بن ميمون مى كويد: من در كنار ابن عباس نشسته بودم كه عده اى نزد ابن عباس آمده و به او كفتند: با ما مى آيى يا ما 
را در اينجا مى كذارى. ابن عباس كفت: بلكه با شما مى آيم. آن كروه با ابن عباس سخن كفتند و بعد از مدّتى ابن عباس» 
در حالى كه آنان را نفرين مى نمودء بازكشت و فرمود: اينان كسى را ناسزا مى كويند كه خداوند به او ده خصلت عطا 
فرموده... ييامبر صلى الله عليه وآله يارجه خود را بركرفته و روى على و فاطمه و حسن و حسين انداخت؛ آن كاه اين آيه را 


تلاوث تمود: [ إِنّما يرِيدٌ الله لذت نكم التجخص أهل ايت وَيطو ركع تَطهيرا] :1 
ص :728 
..١ -١‏ مستدركك حاكم؛ ج ؟, ص ؟/ا١.‏ 


؟5-5؟١١1١.‏ خصائص نسائى» ص ؟. 


.١١49 ص ١""؛ خصائص نسائى» ص ١١؛ مجمع الزوائد» ج 4» ص‎ ١ مسند احمد» ج‎ . ١1١1177 


- واثله بن اصقع 


شدّاد بن عبدالله قرشى دمشقى مى كويد: «نزد واثله نشسته بودم كه عده اى شروع به دشنام دادنٍ على كردند. آن كاه كه از 
نزد او خارج شدندء واثله كفت: بنشين تا تو را ازاين كسى كه دشنام دادند» با خبر سازم. نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله 
بودم كه على و فاطمه و حسن و حسين وارد شدندء ييامبر صلى الله عليه وآله بر آنان كسائى انداخت و عرض كرد: بار خدايا! 


اينان اهل بيت من هستند. بار خدايا! رجس و يليدى رااز آنان دور فرما و ياكشان كردان.)(1) 


هم - على بن الحسين عليهما السلام 


خوارزمى حنفى نقل مى كند: بعد از آن كه امام سجاد عليه السلام را با اسيران اهل بيت عليهم السلام به شام حركت دادند 
بيرمردى نزد امام سجاد عليه السلام آمد و عرض كرد: سياس خداوندى را كه شما را كشت و بندكان خدا را از مردان شما 


خوانده اى؟ عرض كرد: آرى. فرمود: آيا اين آيه را خوانده اى: ( قل لا أشكلكم عَلَيهِ أخراً إلا الْمَوَدّه فى الْقَوْبى ؟ عرض كرد: 


آرى. باز فرمود: آيا اين آيه را خوانده اى: ( وَآتِ ذَا الْقَوْبِى حَقّهُ ؟ اين آيه را: [ وَاعْلَمُوا أنّما غَنمْتُمْ مِنْ شَى ء قن لله حَمَْسَهُ 
وَلِوَسُولٍ وَإَِذِى الْقَوْبى عرض كرد: آرى. حضرت فرمود: به خدا سوكند! ما ذوى القربى در اين آياتيم. آيا اين آيه را تلاوت 
نموده اى: [ نما يريد اللهُ لِيذهِتَ عَنْكمُ الرّجْسَ أههل الْبيتِ وَيطِهرَكم تطهيرا)؟ عرض كرد: آرى. فرمود: ما اهل بيتى هستيم 
كه به اين ايه اختصاص داده شده ايم.0) 


ص :ا" 


.1116-١‏ مسند احمدء ج ع ص 4٠١7‏ مستدركك حاكمء ج 7 ص 18١؟؛‏ مشكل الآثار, ج ١‏ ص 46# جامع البيان» ج 77 ص 
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؟18-5١١١.‏ مقتل خوارزمى» ج ”. ص 2١‏ جامع البيان» ج فر ص /؟ تفسير ابن كثير» ج ”0 ص 582 درّالمنثور» ج 0 ص 
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ع -ام سلمه 


يارجه خيبرى را روى على و فاطمه و حسن و حسين كشيد؛ آن كاه عرض كرد: بارخدايا! اينان اهل بيت عليهم السلام من 


تعد جسن و يليدى رااز آناق ذؤورسازو ياكشان كردان:413 

دلالت آيه بر عصمت 

دلالت آيه بر عصمت 

دلالت آيه بررعصمت اهل بيت عليهم السلام و در نتيجه مرجعيت دينى و حجيت سنت آنان را به دو تقرير بيان مى كنيم: 
١‏ - عصمت از طريق اراده تكوينى 

الف) انما از قوى ترين ادوات حصر است كه دلالت بر حصر حكم در موضوع دارد. 


ب) اراده بر دو قسم است: تكوينى و تشريعى. در اراده تكوينى مستقيماً اراده به تحقق مراد و ايجاد آن در خارج تعلق مى 
برهو 2 باز هراد ملت ونان لباك :كاوق فال فى فر ماني 1 نينا انرة )ذا اراققيا انول له كق بكرة الاير 
خلاف اراده تشريعى كه مستقيماً به ايجاد فعل در خارج تعلى نمى كيرد بلكه اراده به فعل بندكان تعلق مى كيرد تا با 
اختيارشان در خارج ايجاد شود و مستلزم وقوع مراد در خارج به طور جبر نيست. به تعبير ديكر در اراده تكوينى بين اراده 


مريد و تحقق مراد در خارج جيزى واسطه نيستء بر خلاف اراده تشريعى كه اراده و خواست مكلف واسطه است. 


اراده در آيه تطهير» تكوينى است نه تشريعى؛ زيرا تشريعى به افرادى خاص» 


ص :/72 


.""0 ص‎ ١ مسئد احمدء ج #» ص 198؛ تفسير طبرى» ج 77 ص 2؛ مشكل الآثان ج‎ .1118-١ 


؟-1117. سوره يس» أيه ,/ 


اختصاص ندارد و شامل همه مردم است؛ خداوند متعال مى فرمايد: ( وَما خَلَقَت الْجِنَّ وألا: 


انس را نيافريدم مككر براى اين كه مرا به يكتايى يرستش كنند.» 


ج) اراده تكوينى خداوند از تحقق مراد تخلمف بردار نيست؛ خداوند مى فرمايد: [ ِنَم أمْرَهُ إذا راق شيا أن كول ل د 


كود ؛ افرمان ثافذ خخدا جون اراده خلقت جيزى را كند به محض ابن كه كويد: موجود باشء بلافاصله موجود خواهد شد.) 


ساخت. 


ه) رجسء در لغت به معناى قذارت است و آن عبارت از شكل و هيئتى در شىء است كه موجب اجتناب و تنفر از آن مى 
شود.52) 


ن رجس را در قذارت و يليدى ظاهرى و معنوى هر دو - به كار برده است. براى مثال در مورد رجس مادى؛ مى فرمايد: 
و لَخم خنزير فَإِنَهُّ رخس :10 «يا كوشت خوك كه يليدى است.) و در موردى رجس معنوى؛ مى فرمايد: وكا ال فى 


لوبهم مَرَض قَرَانُهُمْ رجساً إلى رَجْسِهم وَماتّوا وَهُمْ كافِرُونَ “() «و اما آنان كه دل هايشان به مرض [شكك و نفاق مبتلا است 
بر خبث ذاتى آن ها خباثتى افزود تا به حالٍ كفر جان دادنك.» 


در مقابل» طهارت نيز در امور مادى و معنوى -هر دو - به كار رفته است؛ علا-مه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «رجس 
در «الرجس» براى جنس است,ء دلالت بر ازاله هر هيئت خبث در نفس دارد كه سبب خطا در اعتقاد يا عمل است و اين حالت 


ص :24 


احيرا الدسورة ذازياك» دعق 
5 1114. الميزان» ج ١8‏ ص "1١‏ 
1170. سوره انعام» آيه 158. 
ند ؟ 11 ]سورة ريده ]به :13 


.١77175-‏ الميزان» ج 1 ص اي 


بلاتعيرض ديكر#وجس ظامل هافر يلتدى ع شوق كه نفس اسان اق أن اجتتات من كنده انق شامل كناة و اشقاء شوو 


نسيان نيز مى شود؛ زيرا تغيير حكم خداء هر جند از روى اشتباه و سهو و نسيان باشدء داراى نوعى قذارت و تنفر است. 

آلوسى از برخى نقل مى كند: «رجس به معناى قذر است و آن. بر كناه» عذاب» نجاست و نقايص اطلاق مى كردد.)(١1)‏ 
نتيجه: اهل بيت عليهم السلام معصومند» لذا سنت آنان حيجت است. 

؟ - عصمت از طريق اولويت قطعى 

آيه را از طريق ديككر نيز مى توان بر عصمت اهل بيت عليهم السلام استدلال نمود» حتّى در صورتى كه اراده در آيه تشريعى 
بالك ككرري قري الاجكين كرنة اندها 


الف) اراده» كاهى با لام تعليل به كار مى رود و زمانى بدون آن. هر كاه بعد از اراده لام تعليل ذكر شود, متعلق اراده جيزى ما 
قبل اراده است. و هنكامى كه بعد از اراده» لاسم تعليل نباشد» مقصود از اراده و متعلق آن» همان جيزى است كه بعد از اراده 


آفدة اسكة براق ثموثة» در فوورد اراده اطقا وعتاموش كرون تور حداوقد در قرا ن دو كوته تعين مده اسة: 


خد اوقد عن سوره تؤد رن ترماييفا: [ تكردا أخيادك وتقباتهه 01ا) وق تون اله والمرتيع انق قوف ندا رزو الا ليعذوا الها 
واجداً لا إل إلا هُوَ ش بحائةٌ عَمَا يشْرِكُونٌ * يرِيدُوتَ أَنْ يطَفوًا نُورَ الل يَُواهِهمْ وَيأَى الله إِنَا أن يت تُورَهُ وَل كرة الْكافِرُونَ ؛(؟) 
«(آن ها) دانشمندان و راهبان خويش را معبودهايى در برابر خدا قرار دادند و (هم جنين) مسيح فرزند مريم راء در حالى كه 
دستور نداشتند جز خداوند يكتايى را كه معبودى جز او نيستء بيرستند. او ياكك و منرّه است از آنجه همتايش قرار مى دهند. 
آنان مى خواهند نور خدا را با دهان خود خاموش كنندء ولى خدا جز اين نمى خواهد كه نور خود را كامل كند» هر جند 


كافران ناخشنود باشند.») 
ص: 73/١‏ 


.١١ روح المعانى» ج ؟7؛ ص‎ .117-١ 


؟-78١1.‏ سوره توبهء آيات الاو7؟". 


در اين آيه لام تعليل بعد از اراده به كار كرفته نشده. بلكه فعل با «ان ناصبه مصدريه) آمده كه با تأويل به مصدر متعلق اراده 


«اطفاء نور الله) مى شود. 


نالور عورد كر سروه نت مى راقم ا لام وَاللهُ لا يدِى 
القَْم الظَالِمِينَ * يرِيدُونَ لِيطفوًا تُورَ الل بأفُواهمْ وَاللَهُ مي نُورهِ وَلَوْ كرة الكافئونٌ ؛ ١‏ يا آن كس كه به راه اسلام و سعادتش 
وحوح سُسور ا ل ا ا اه 
نخواهد كرد. كافران مى خواهند تا نور خدا را به كفتار باطل و طعن و مسخره خاموش كنندء البته خدا نور خود را كامل مى 


كند هر جند كافران خوش ندارند.» 


دراين مورد لام تعليل بعد از اراده آمده است واد بن دلالت دارد كه متعلق اراده جيزى است كه قبلا ذكر شده و با لام درصدد 
بيان علت تعلق اراده به أن است 6 


ابه حر ال ا ا 0 مرا لوي لمازعاني عار 
قبيل: [وَقَوَنُ فى موتك ولاد كيد مَمَرّجَنَ دج الجاهليه الأولى وَأَقِمْنَ الصَّلاةَ و1: تِينَ الرّّكاة وَأطقق الله وقول #(للة دو خمانة 
هايتان بنشينيد و آرام كيريد و مانند دوره جاهليت يبشين» آرايش و خود آرايى نكنيد و نماز را به ياداريد و زكات مال به 


فقيران دهيد و از امر خدا و رسول خدا اطاعت كنيد.» 


ب) يكى از اقسام قياس» قياس به اولويت قطعى است كه به آن مفهوم موافقت نيز مى كويند؛ مثل آن كه خخداوند متعال درباره 
دوو ناد فى ذرمامدة [ قاذ نشل لثما أب 2341 نيد انان اق تكر سمي كد نه طاريق اول ولقلة دازديرابه كد نافيا 
نزنيد و به قتل نرسانيد. 


ج) براى تأكيد برخى از اوامر و نواهى كاهى جهت خاصى در نظر كرفته مى شود 
ص 7/١:‏ 
-1١‏ 1178. ر.كك: مفرداث راغب. 


؟5--78١1.‏ سوره احزاب» آنه 7# 


.١17137-*‏ سوره اسراء» ايه إيفة 


كه مقصود از آنء خود مكلف نيستء بلكه منظور افراد ديكرى هستند؛ براى نمونه» كاهى فرزند شخصيتى»ء مورد توجه خاص 
قران هن كبره و بداو افر و تين ختاظدى من شوة؟ ؤيزا اذ خاتدان بر ركى است كدادازاق شأن ومولت اسث واكر فروقدو 


منسوب به آن خانواده» در ملأعام كار زشتى انجام دهدء مردم به آنان بدبين مى شوند. 


نتيح 


خداوند در آيه تطهير ابتدا به همسران ييامبرصلى الله عليه وآله. كه وابسته به بيت شرف و منزلتند» خطاب خاص كرده و آنان 
را به امورى جند به طور خصوص مكلف نموده استء اكرجه ديكران نيز در اين امور شريكند, ولى از آنجا كه آنان وابسته به 
خاندان بيت شرف نبوى و اهل بيت عليهم السلام عصمت و طهارتند و كناهشان نزد مردم به اسم اين خاندان تمام و سبب 
بدبينى مردم به آنان مى شود. لذا به طور خصوص تكليف متوجه آنان شده است. از همين رو مى فرمايد: اراده ما به اين 
تكاليف به دليل آن است كه بليدى از اهل بيت عليهم السلام دور كردد؛ اكرجه اين يليدى از جانب ديكران است كه همان 


باسخ به شبهات 


از آنجا كه آيه تطهير از بهترين آيات در شأن و مرتبه اهل بيت عليهم السلام استء لذا مخالفان درصدد برآمده اند كه با طرح 
شبهات» از هر طريق ممكن اين فضيلت را از اهل بيت عليهم السلام كرفته يا بر ديككران نيز تعميم دهند. ما در اينجا به برخى از 
آن ها اشاره كرده و ياسخ خواهيم داد: 


شبهه اول: همسران بيامبر از اهل بيتند 
اشاره 


كاهى كفته مى شود كه مقصود آيهء همسران بيامبرصلى الله عليه وآله است يا آن كه آنان مشمول آيه شريفه اند و براى اين 
ادعا به قراينى تمشكك كرده اند. 


7/١: ص‎ 


١‏ - قرينه سياق 


آنان مى كويند: آيه تطهير از آنجا كه در سياق آيات مربوط به همسران ييامبرصلى الله عليه وآله استء مقصود از آنء زنان 


ييامبر صلى الله عليه وآله يا ينج تن» همراه زنان ييامبر صلى الله عليه وآله است. 


باسخ: اوَلٌ: نهايت دلالت سياق بر يكك مطلبى فقط در حدٌ ظهور است؛ از جمله ظهور آيه تطهير در همسران ييامبر واين ظهور 
هركز نمى تواند با روايات صحيحه و متواتره در نزول آيه در حقّ ينج تن از اهل بيت عليهم السلام كه نصّ است مقابله كند. 
در اصول به اثبات رسيده كه هر كاه بين نص و ظاهر اختلاف شدء نص بر ظاهر مقدم است. 


انان ] كر انه حفمي ضى هعسو اياي طتلى: نعليو اله اياك فس كن آنه عمائكك عبد ١‏ مم فك انه دران 16 


مذكر آورده شلة اسة: 


اكر كسى بككويد: مذكر آوردن ضمير جمعء از باب تغليب است در جواب كوييم: تغليب در صورتى جايز است كه 
خصوصيت احراز نككردد. در حالى كه مى دانيم روايات» آيه تطهير را مخصوص ينج تن نموده است. 


سا زكارى ندارد. 


ثالثاً: كاهى در كلام بليغ؛ جمله اى معترضه واقع مى شود كه از جمله قبل و بعد از آن اجنبى است. آيه تطهير نيز از اين قبيل 
است كه به جهاتى در بين آيات همسران ييامبر صلى الله عليه وآله واقع شده است؛ همان كونه كه خداوند متعال مى فرمايد: [ 
َِهُ مِنْ كي دٍكنّ إن كيد كن عَظِيمْ * يوسْفُ أغرض عَنْ هذا وَاسْتَغْفِرى لِذَّْيِك...]1(4) «همانا مكر زنان بسيار يزركك است... اى 
يوسف! از اين [بيشامد] روى بكردان و تو [اى زن براى كناه خود آمرزش بخواه... .» در اين آيات: ( يوسْتُ أغرض عَنْ هذا 
بين ( وَاسْتَغْفِرِى لِدَنِكِ أو ( إن كيدكنٌّ عَظِيمٌ فاصله شده است» در حالى كه ربطى به ماقبل و مابعد ندارد. 


ص :"7/7 


.١1١58-١‏ سوره يوسفء آيات 6او.... 


رابعاً: به اتفاق مف ران قرآن بر حسب ترتيب نزول جمع آورى نشده است. جه بسيار آيات مكى كه در بين آيات مدنى قرار 
"كر قدو عله نيان كه يكين شدة اث 


خامساً: اطلاق لفظ «اهل البيت» بر همسران مورد نزاع است. برخى معتقدند كه اهل بر همسر اطلاق نمى شود. 


زبيدى مى كويد: مجاز است كه كلمه اهل را بر همسر اطلاق نماييم.(١)‏ اين مطلب با تأمّل در ماده اهل صحيح است؛ زيرا اهل 
از آل است و«آل) در لغت به معناى رََمْ آمده و «آل شخص» بر كسانى اطلاق مى شود كه حقيقتاً به آن شخص رجوع دارند 


اهلم به من ملحق مى شودء تويى اى فاطمه! و اولين كسى كه از همسرانم به من ملحق مى كردد» زينب است.7(0) 


در اينجا ييامبرصلى الله عليه وآله بين اهل و همسران فاصله و جدايى انداخته است و معلوم مى شود كه ازواج داخل در اهل 
كه آيا ما جزء اهل بيت عليهم السلام هستيم يا خير؟ اين سؤال خود دليل براين است كه از حيث وضع لغوى. همسر داخل در 
لفظ اهل بيت عليهم السلام يا اهل نيست. آنان حكماً مى خواستند خود را داخل در اهل بيت عليهم السلام كنند. 


مسلم در صحيح.ء «باب فضايل على عليه السلام» نقل مى كند: از زيد بن ارقم درباره اهل بيت عليهم السلام سؤال شد كه آيا 
شامل همسران نيز مى شود؟ او ياسخ داد: قسم به خدا! هركز. زيرا ممكن است شوهر يس از مدتى زندكى با همسرش او را 


طلاق دهد و او به قوم و يدرش مراجعت كند.0) 
ص :7/5 
-١‏ 1174. تاج العروس»؛ ج ا ص 717. 


.١ 1736-1‏ جامع الصغير» ج ١‏ ص 0ح ضسذكرة 
بوك افر صحيح مسلم» ج ص ص ارا ا. 


آثاق اشارة شد 


سابعاً: در برخى از روايات» ييامبر صلى الله عليه وآله به صراحت همسرانش را از اهل بيت خارج نموده است كه به بعضى از 
انان افا زسصسنقة 


* - مقصود از يبت» محل سكونت است 


برخى نيز براى تعميم آيه بر زنان ييامبر صلى الله عليه وآله مى كويند: مراد از بيت در آيهء مساكن همسران ييامبرصلى الله عليه 
وآله استء يس مقصود از اهل بيت عليهم السلام يا خصوص همسران است و يا همسران را نيز شامل مى كردد. 


م 
3 2 
٠.‏ 


أَنْ ترق وَيذْكرَ فيها 


اسْمّةُ...!41(؟) «در خانه هايى كه خداوند رخصت داده كه [قدر و منزلت آن ها رفعت بابد و نامش در آن ها ياد شود....) 


ياسخ: اوّلا: مقصود از بيت» ممكن است بيت نبوّت باشد به قرينه قول خداوند متعال: [ فى تبرت أذن ا 


ابن مردويه از انس بن مالكك و بريده نقل مى كند: بعد از آن كه رسول خداصلى الله عليه وآله آيه فوق را خواند» شخصى 


عرض كرد: اى رسول خدا! اين بيوت كدامين هستند؟ ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: بيوت انبيا... .0 


هم جنين امكان دارد كه مقصود از بيتء بيت الله الحرام باشد؛ همان كونه كه خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنَّ أَوَلَ بِتِ وُمْحَعَ 
قر ْنِى كه ماركا !؟(6) «همانا نخستين خانه اى كه براى [عبادت مردم بناشدهء» همان مكه مباركك است.» از همين رو در 
دعاى ندبه ملاحظه مى كنيم كه بعد از نقل آيه فوق» آيه تطهير را ذكر مى كند و مى فرمايد: !١‏ أَوَلَ بَتِ وضع لئاس للْذِى 
كه مباركا وهَدى للعالمِينَ * فيه آياتٌ 


ص :1/0" 


.553 رالمنثور»ج مى.)ص !؛مستدركك حاكمءج "ءعص 8 مسند | حمد» ج »ص‎ ١ صحيح ترمذى» ج »)ص‎ .١ 1735-١ 
سوره نورء آيه ع‎ .1١1775--؟‎ 
.١ 278 روح المعانى» ج ص‎ 7١7" دن المنثور» ج 8 ص‎ . 1178 1# 


ع6 336 ١‏ . سوره آل عمران» ايه 4 


تيناتٌ مَقامُ إبْراهِيم وَمَنْ دَحَلَهُ كانَ آمناً] وقلت: [إنّما يرِيدٌ الله لِيذْهِت عَنْكُمُ الرّخْسَ أَهْلَ البِيتِ وَيطَهرَكُمْ تَطهيراً].(1) و 


ثانيً: كلمه اهل بيت عليهم السلام در آيه تطهير به صورت مفرد با «الف و لام» آمده است واكر مراد بيت سكونت بودء بايد به 


صورت جمع مى آمد؛ همان كونه كه در صدر آيه به صورت جمع آمده است: [ وَقَوْنَ فى بيوتكنٌ . 
محدوديت از حيث مصداق 


آل عبا و كسايند؛ قراين عبارتند از: 


الف) «الف و لام) عهد در «البيت» كه مراد از آن كسانى اند كه وقت نزول آيه در حجره بودند. 


ب) اراده تكوينى» نه تشريعى و اين نوع اراده» شامل همه افراد نمى شودء بلكه تنها برخى از افراد را به دليل خاصى در بر مى 


كر 


ج) اهل بيت عليهم السلام در كلمات بيامبرصلى الله عليه وآله بر همين ينج تن اطلاق شده است؛ همان كونه كه در مورد آيه 
مباهله فرمود: الهم هؤلاء أهلى.) 


3)ننا الله عليه وآله د ني مصداق آنه رابه افرادى خا ٠‏ محدود مم كندء لذا تا مدت هنكًا كه به 
يا مبر به اندر 36 4 ريه اكرادى خاصن. و معين ود مى نى يد 
مسجد مى رفت در كذر از خانه فاطمه عليها السلام آيه تطهير را بر آنان قرائت مى كرد. 


ابوالحمراء مى كويد: تا هشت ماه ديدم كه رسول خداصلى الله عليه وآله صبح هنكام كه براى نماز به مسجد مى رفتء از كنار 
خانه على عليه السلام عبور مى كرد و دستش را بر دو طرف درب خانه مى كذاشت و مى فرمود: نمازء نماز [ إِنَّما يرِيدٌ الله 
لِيذّحِتٍ عَنْكمُ الرّخْسَ أَهْلّ الْبيتٍ وَيطَهْرَكم تطهيراً؟.(00 


ص :77/2 


.١1١72--١‏ دعاى ندبه. 


؟-/1١.‏ درٌ المنثور» ج ه ص 08 


ه) ييامبرصلى الله عليه وآله يارجه اى را كه بر تن داشتند» روى اهل بيت عليهم السلام خودء كه فاطمه و على و حسن و حسين 
عليهم السلام بودند» انداختند2١)‏ و اين خود دلالت بر محدوديت مصداق در كلمه اهل بيت عليهم السلام دارد. 


ا الم اله اللو و لس ل ا ل وو ع قم الا عبان كن كك ١‏ ناب دمل ل ل ا الله 
و در ا4 ا سعن0 ير) صمير به صور ور يه مربوط به همسرال ييامبر 


ز) به طور قطع همسران بيامبرصلى الله عليه وآله معصوم نبودند؛ در حالى كه از آيه شريفه» عصمت اهل بيت عليهم السلام 
استفاده مى شود» يس مقصود از اهل بيت عليهم السلام در آيه» همسران ييامبرصلى الله عليه وآله نيست. 


؟ - حديث امّ سلمه 


برخى نيز براى داخل كردن همسران يبامبرصلى الله عليه وآله در آيه تطهير به حديث ام سلمه تمشكك كرده اند؛ 


حاكم به سند خود از ام سلمه نقل مى كند كه فرمود: آيه تطهير در خانه من نازل شد؛ آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله به 


اى رسول خدا! آيا من نيز از اهل بيتم؟ فرمود: آرى! اككر خدا بخواهد.(71) 


هم جنين طبرى به سندش از ام سلمه نقل مى كند كه فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله على و فاطمه و حسن و حسين را 


جمع نمود و آن ها را زير يارجه اى قرار داد؛ آن كاه عرض كرد: يروردكارا! اين ها اهل من هستند. 
امّ سلمه مى كويد: عرض كردم: اى رسول خدا! مرا از آنان قرار ده. فرمود: تو از اهل منى.70) 
باخ »لولاكروايت ازسية نه هديفت اسكة زيرا ارى مشفهوة ازا سلعه ون 

ص : 73/1 


1 صحيح مسلم» ج لا ص‎ .1١1758-١ 
.812 مستدركك حاكم. ج ” ص‎ .1١194-"؟‎ 


برك اداه جامع البيان» ج ة ص / 


دوستد وارد شدة اسك ذرطريق اول - سند حاكم تيقابورئ -عبدالله بن عبدالله وجود دازد كه عده 'زيادى او زا تضعيف 
كرده و مورد طعن قرار داده اند. ابن معين مى كويد: حديثش نزد من ضعيف است. ابوحاتم مى كويد: حديئش نوشته مى 
شود ولى به آن احتجاج نمى شود. ابن عدى مى كويد: برخى از رواياتى كه نقل مى كند منكر استء لذا از او متابعت نمى 
شود.010) 


هم جنين در سندش شريكك بن عبدالله وجود دارد كه در حقٌّ او جرح و تعديل رسيده است» در صورتى كه اكر جرح به 


طريق دوم: معروف به طريق ابن المغازلى است و غير از شريكك بن عبدالله» انس بن عياض ليثى نيز در طريق آن قرار كرفته 
است كه او نيز از جرح سالم نمانده است. اككرجه برخى او را تعديل نموده اندء و لذا وضعيت او همانند شريكك بن عبدالله 


است. 


ثانياً: حديث ام سلمه همانند كفتار بيامبرصلى الله عليه وآله است كه فرمود: «سلمان از ما اهل بيت عليهم السلام است.) يعنى 


سلمان به جهت ايمان به ما و متابعت از دستورات ماء كويا از ما اهل بيت عليهم السلام است. 
ثالثاً: اين دو روايت» با روايات از خود امّ سلمه و ديكر همسران بيامبرصلى الله عليه وآله معارض است: 


در روايتى ام سلمه مى كويد: «آيا من از اهل بيتم؟ ييامبر صلى الله عليه وآله در جواب مى فرمايد: راه تو به سوى خير است» تو 
از همسران بيامبرى.)2)20 
در حديث ديكر ام سلمه عرض مى كند: بار خدايا! مرا نيز با آن ها قرارده؛ بيامبر صلى الله عليه وآله مى فرمايد: تو در جايكاه 


خودت هستىء» تو بر خيرى.(25 


ص :1/1" 


.185 رءكك: تهذيب التهذيبء ج #, ص 187؛ ميزان الاعتدال» ج 7 ص 01/7؛ الجرح و التعديل» ج هء ص‎ .118١ -١ 
.8٠ ر.كك: تهذيب التهذيب», ج ع ص 428!؛ ميزان الاعتدال» ج 7 ص 184؛ الضعفاء و المتروكين» ج 7 ص‎ .1187 -١ 
.27 شواهد التنزيل» ج ؟» ص‎ .1١ -* 

#- 1188. مستدركك حاكمى ج 7 ص 818. 


حضرت در روايتى ديكر» همسرش زينب را از داخل شدن در كساء منع كرد و فرمود: تو در جاى خود مى باشى» تو بر خيرى 
عاق شاد اللتعياق 17 


بنابر روايتى ديكر عايشه را نيز از داخل شدن در كساء منع كرد.(7؟) 


در روايتى ديكر آمده است: عايشه خود راااز مصداق اهل بيت عليهم السلام خارج نموده است. مجمع مى كويد: با مادرم بر 
عايشه وارد شديم. مادرم از وى سؤال كرد: جرا در روز جمل بر على عليه السلام خروج كردى؟ 


عايشه كفت: اين تقدير الهى بود؛ آن كاه درباره على عليه السلام يرسيد: عايشه كفت: از من درباره محبوب ترين فرد نزد خدا 
و همسر بهترين افراد نزد رسول خدا سؤال مى كنى؟ رسول خدا را ديدم كه روى على و فاطمه و حسن و حسين يارجه اى 
انداخته و آنان را در زير آن جمع كرده بود؛ آن كاه فرمود: بار خدايا! اينان اهل بيت عليهم السلام من هستند» يس يليدى را از 


آنان دور كن و ياكشان كردان. سبس عرض كردم: اى رسول خد!! آيا من از اهل توام؟ فرمود: دور شوء تو بر خيرى.(25 
تعير برك ال علتاق اهل ملت وى توبعيها ديك ام سليهدماين دو رواب ميغالت با وولباك ستوائر ابيك كه ام سلمه توويك 
همسران ييامبر صلى الله عليه وآله را از شمول آيه تطهير خارج مى كند.)(5) 


؟ - ديدكاه عكرمه» مقاتقل و عروه بن زبير 


برخى نيز براى اختصاص دادن آيه به همسران ييامبر صلى الله عليه وآله به قول اين سه نفر استدلال كرده اند كه آيه تنها در 
شأن همسران ييامبر صلى الله عليه وآله است.(80) 


عكرمه و مقاتل در اين ادعا مبالغه مى كردند به حدّى كه حتى عكرمه در بازارها 


ص :71/4 


.75١7 اسباب النزول» واحدى.» ص‎ . ١ 6 -١ 
0 صواعق المحرقه» ص "و سيتك احمد.» ج 32 ص‎ ,.1١١8202--؟‎ 
6 سئن بيهقى» ج ص وح‎ ١7 3/-# 


.77# ص‎ ١ مشكل الآثار» ج‎ .1١68-* 


ه- 9؟١1.‏ فتح القدير» ج 8 ص 5784. 


فرياد مى زد: من حاضرم در ادعاى خود مباهله كنم. او خطاب به مردم مى كفت: عقيده اى كه داريد صحيح نيستء اين آيه 
تنها دن شأن عسيراة بابر صلى الله غليهدو اله است :3 


از اين تعبير استفاده مى شود رأى عموم مردم در عصر عكرمه اين بوده كه مصداق اهل بيت عليهم السلام فقط ينج تن هستند. 


ياسخ: در مخالفت اين سه نفر با نظر عموم مردم. هيج جاى تعجب نيست؛ زيرا اين سه نفر از سردمداران دعوت مردم به 
دشمنى با اميرالمؤمنين عليه السلام هستند.( 27 


عكرمه كسى است كه در دين مردم كمراه بود و ذهبى او را از خوارج برشمرده است. وى در دروغ كويى به حدّى رسيده بود 
كذَاب توصيف كرده اند. ابن ذويب او را غيرثقه معرفى كرده و مالكك» نقل روايت از او را حرام كرده و مسلم بن حجاج از 


روايات او اعراض نموده اميية» 


سرانجام وى به جايى رسيد كه مردم از شدت تنفر جنازه اش را رها كرده و در دفنش شركت نكردند؛ تا اين كه جهار نفر را 
اجير كردند تا جنازه اش را دفن كنند. 


مقاتل نيز همانند عكرمه است. دارقطنى» عقيلى و ذهبى او را از ضعيفان به حساب آورده اند. ذهبى مى كويد: رجاليين در 
تضعيف او اجماع كرده اند.() جوزانى مى كويد: مقاتل كذَابى جسور بود. 


سرٌ جعل اين روايت از عكرمه و مقاتل روشن است؛ زيرا اين دو از خوارج بودند؛ كسانى كه به صراحت و به صورت آشكار 
با على عليه السلام جنكيدند. حال اكر آيه را در شأن امام على عليه السلام بدانند» بايد عمل بزركان خود را در جنكك نهروان 


باطل بيندارند. از همين رو درصدد برآ مدند آيه تطهير را كه دلالت بر عصمت دارد از امام على عليه السلام منصرف سازند. 


57/٠١:ص‎ 


.810 در المنثور. ج هه ص 98١؛ تفسير ابن كثير» ج "ا ص‎ .1١18١ -١ 

؟-١181١.‏ رءك: طبقات ابن سعد, ج ه» ص 587؛ تهذيب الكمال؛ ج ٠١‏ ص 728#؛ سير اعلام النبلاء» ج ‏ ص 4؛ تهذيب 
التهذيب, ج لا ص 787. 

.١١1837 8‏ سير اعلام النبلاء» ج لا ص .7١١‏ 


وجه ديكر اين كه: خوارج در مذهبشان جعل حديث را براى تأييد مذهب جايز مى دانند و اين مورد از همين قبيل است. 


غزوة بق زير كس :است كه عرصده جعل فضايل دن شأة عله اث .عايشة اسثك: او كسى يواد كه يعض شد يدق نسيت به على 
عليه السلام داشت» به حدّى كه هركاه نام آن حضرت نزد او برده مى شدء او را سبّ مى كرد.(1) اسكافى او را از جمله 
تابعينى مى داند كه اخبار قبيحى در مذمّت على عليه السلام وضع كرده است.70) 


- تهمت به ابن عباس 
واحدى به سند خود از ابن عباس نقل مى كند كه آيه تطهير در شأن همسران ييامبرصلى الله عليه وآله نازل شده است.220 


باسك لاه در رجالٍ اين حديثء افرادى مجهول و ضعيف وجود دارد كه از آن جمله است: ابويحيى عبدالحميد بن 


نسائى او را قوى ندانسته وابن سعد و احمد بن حنبل او را تضعيف كرده است.١(2)‏ از ديكر رجالٍ حديث» خصيف است كه 
احمد بن حنبل و يحيى بن سعيد او را تضعيف كرده و روايتش را حيجت نمى دانند. ابوحاتم مى كويد: او كسى است كه 
احاديث را به كفتار و آرا خلط كرده است. ابن معين مى كويد: ما از حديث خصيف حذر مى كنيم.(2) 

ثانياً: رواياتى صحيح السند از ابن عباس نقل شده كه مى كويد: آيه تطهير در شأن اصحاب كسا است. 

م - قياس به نظاير 

ابن تيميه مى كويد: تعبير «اهل بيت» در قرآن كنايه از زوجه استء لذا در خطاب 


7/١:ص‎ 


.٠١؟ شرح ابن ابى الحديد؛ ج © ص‎ .1١18 -١ 
.2" شرح ابن ابى الحديد. ج 5 ص‎ .1188 -١ 
8 ابتاث الترول فى‎ 118329 

182 قريب التهذيباءج 0ض 629 

ه- .١1017‏ تهذيب التهذيب, ج ء؛ ص .17١‏ 
ع-1188. تهذيب التهذيب» ج *؛ ص *187. 


ملاائكه به همسر ابراهيم عليه السلام مى خوانيم: | أَنَعْجبِينَ مِنْ أمر الله رَحْمَتَ الله وَبَركاتة عَليكم أهْل العِيتِ . هم جنين 
خداوند در مورد حضرت موسى عليه السلام مى فرمايد: [ فَقَالَ لِأَهْلِهِ امكمُوا إِنَى آنْسْتٌ ناراً1 اكر همسر ابراهيم و موسى از 
جمله اهل بيامبرعليه السلام هستند» جككونه همسران بيامبرصلى الله عليه وآله از اهل بيت او نباشند؟ 


ياسخ: اوّلا: در آيه اول و دوّم مقصود همسر ابراهيم و موسى نيستء لذا در هر دو مورد به صيغه جمع مذكر آمده است. در آيه 
اول آمده است: [ عَلِيكم أفهل البَِيتِ أو در آيه دوّم مى فرمايد: ( لِأمْلهِ افكثوا؟. يس قطعاء آن كونه كه ابن تيميه ادعا مى 


كند» خصوص همسران نيستند. 


ثانياً: همان كونه كه از كلمات علماى لغت وفهم همسران ييامبرصلى الله عليه وآله و روايات ديكر استفاده شد, اهل يا اهل بيت 
عليهم السلام حقيقتاً شامل همسران نمى شود مككر با مجازيتء و در مورد اين آيه كه شامل همسران استء از همين قبيل 


است. 


الا موود ا لين يا انق ذو | سفرق عى كندة وير ا وواناق شح غواتز ال بافر ضلن اللاعليه و الدوارد كده كه مقصوة اذ 
اهل بيت عليهم السلام در آيه تطهير تنها اصحاب كسا هستند. 


شبهه دوم: دلالت آيه بر عصمت هنكام نزول 


برخى مى كويند: آيه دلالت بر عصمت اهل بيت عليهم السلام هنكام نزولٍ آيه دارد؛ زيرا خداوند خبر از اراده اش در زمان 
حال مى دهد؛ از همين رو به صيغه مضارع تعبير كرده است و در نتيجه؛ دلالت بر عصمت قبل از نزول آيه ندارد» در حالى كه 


اماميه معتقد به عصمت اهل بيت عليهم السلام از هنكام ولادت هستند. 


ياسخ: اوّلا: جمع و تأليف قرآن مجيد سابق بر نزول آن بر ييامبرصلى الله عليه وآله بوده است و اكر آيه تطهير دلالت بر زمان 
حال داشته باشد» مقصود حال تأليف و جمع قرآن استء نه حال تنزيل و مى دانيم كه جمع و تأليفء سابق بر ولادت آنان بوده 
است؛ همان كونه كه از برخى روايات استفاده مى شود. 


نأقاء كران كا دسو شي قد وى مرافوفيلن اشعليه و الداز ل قدو هيات كرقيا كه مد اوقد 


ص: 7/7 


سغال عن فرسابد ( نا أَنْرَلناهُ فى لَيلّهِ الَْدْر]؛(1) «ما قرآن را در شب قدر نازل كرديم.» و بعد از آنء به طور تدريجى بر 
ييامبرصلى الله عليه وآله نازل شد: ( وَتَزَلْناهُ تيلا (0) 


ثالثاً: خداوند متعال حكم اذهاب رجس را بر عنوان اهل بيت عليهم السلام آورده است و اين عنوان» در هر زمان براى اين ينج 
تن اصحاب كسا صادق بوده استء جه در كذشته. جه حال يا آينده. 

شبهه سوم: عصمت و تبعيض 

برخى مى كويند: جرا خداوند متعال به اهل بيت» عصمت عنايت فرمودء ولى به ما نداد؟ آيا اين ظلم در حقٌ بقيه نيست؟ 
ياسخ: اوّلا ظلم به معناى تجاوز از حدّ است و در مورد بندكان؛ هنكامى تجاوز از حدّ و ظلم است كه تكليفى زايد از حدٌ 
اسقطاعية اق ]نه خواسقه ووو قط | ده #كلي اذ عاتب تخ اوركذا ترسيدةة بلكههى كين ماق فابلمة و اسفن ادقن 
تكليف دارد. 

ثانياً: خداوند متعال نعمت هايش را بر اساس استحقاق نمى دهد تا كسى توهّم ظلم يا تبعيض در ميان بندكان كندء بلكه نعمت 
هاى او بر اساس تفضّل و حكمت بالغه اسث كه اقتضاى اختلاف به جهت نقص و كمال دارد. 

به عبارت ديكر نظام عالم؛ نظام احسن است و اين نظام اقتضا دارد كه هر جيز آن در جاى خود و به مقدار ضرورتش باشد. 
مى دانيم كه در هر زمان احتياج به فرد يا افرادى معصوم است تا حيجت خدا روى زمين بوده و مردم را به حقّ و حقيقت 


رهنمون سازند. اين كونه افراد بايد از مقام عصمت برخوردار باشند. لذا خداوند متعال آنان را در عالم «ذرا امتحان كرده. در 


اصلاب طيب و طاهر قرار مى دهد و يس از ولادت نيز مشغول رياضت نفسانى مى شوند تا بتوانند قابليت هاى لازم را براى 
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دريافت وحى و هدايت بشر كسب نمايند» آن كاه خداوند متعال آنان را كمكك كرده و به مقام عالى عصمت مى رساند. 
شبهه جهارم: اذهاب به معناى رفع است 
دهلوى مى كويد: آيه دلالت بر عدم عصمت اهل بيت عليهم السلام دارد؛ زيرا اذهاب رجس مستلزم ثبوت آن در رتبه سابق 


استء تا اين كه ممكن شود كه خداوند آن را از بين ببرد و اين با اعتقاد اماميه به عصمت اهل بيت عليهم السلام از ابتداى عمر 
سازكارى ندارد و تنها بر عصمت از هنكام تعلق اراده خداوند دلالت دارد.(1) 


ياسخ: اوَلاّ: اكرلبى اشكالين اراد خداوقه وارد باشنه لازعة اشن ابعااست كدر موره. ( اهنا الشراط لقم تقيم اليزيوارة 
شود؛ زيرا لازم مى آيد هر كسى كه نماز مى خواند و در آنء اين آيه را تلاوت مى كند يا آن را در غير نماز تلاوت مى كند 
كب افاباهين إن عدا لات هدابع كدكودرقير اند صورت تعضيا خاضل اسع عر هال كداقطما ارخ طون قيضم يلكة 
معناى آيه» يا طلب استمرار امر موجود ويا طلب زيادتى هدايت و رسوخ بيدا كردن و تعميق آن در دل انسان هدايت يافته 


است. همين توجيه را در مورد آيه تطهير نيز مى كنيم. 


ثانيً: اذهاب بر دو نوع است: يكى از بين بردن بعد از ثبوت شى ءه به اين كه جبزى آورده شود تا شى ء را زايل كند. ديكرى: 
از بين بردن قبل از ثبوت شى ء به اين كه جيزى آورده شود تااز ابتدا جلوى شىء كرفته شود كه در اصطلاح. از اولى به 
«رفع) واز دوّمى به «دفع» تعبير مى شود. و مقصود از اذهاب در آيه؛ دفع است نه رفع؛ يعنى خداوند متعال به آنان ملكه و قوّه 
اى ملكوتى مى دهد كه با وجود آن هيج تمايلى به كناه ندارند» كه همان رساندن آنان به مقام يقين و عصمت است. 


دليل اين مطلب آن است كه اوَلاً: امام حسن و امام حسين عليهما السلام هنكام نزول آيه طفل 
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بوده اند» لذا تصور هيج كونه رجسى در آن ها نمى رود تا خداوند اراده رفع آن را نموده باشدك. 


اجماع يبامبرصلى الله عليه وآله قبل از نزول آيه هيج كونه رجس و يليدى نداشته است. در حالى كه به طور قطع ييامبرصلى الله 
عليه وآله داخل در آيه تطهير است. 


نظير اين كونه تعبير در قرآن و حديث به كار برده شده است. خداوند متعال در مورد حضرت يوسف عليه السلام مى فرمايد: 
| كذلك لِتضرف عَنْهُ السُوءَ وَالفُخْشاءَ]؛(1) «اين جنين ما ميل او را از عمل زشت و بد بركردانديم.» در حالى كه مى دانيم كه 


حضرت يوسف عليه السلام هركز اهل فحشا و عمل بد نبوده است. 
شبهه ينجم: عصمت و سقوط تكليف 


برخى مى كويند: مقام عصمت با تكليف سازكارى ندارد» در حالى كه مى دانيم دنيا دار تكليف است و هيج كس از اين 
قاعده مستثنا نيست. 


ياسخ: همان كونه كه در بحث «حقيقت عصمت» كفتيم» عصمت از شؤون مقام علم است و هركز اختيار را از انسان سلب نمى 
كند. علم از شرايط ثبوت تكليف است نه عدم تكليف. جبر وعدم قدرت است كه تكليف رااز انسان سلب مى كند. هم 
جنين كفته شد: عصمت كه نتيجه علم قطعى به حقايق امور استء هركز از انسان معصوم سلب اختيار نمى كند. 


شبهه ششم: عصمت ساير اثْمّه عليهم السلام 
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ياسخ: اوّلا: حصر در آيه اضافى است نه حقيقى. حصر اضافى نسبت به عده اى خاص است و حصر مطلق نمى باشد. در مورد 
آيه تطهير» حصر به لحاظ همسران و ديكران است؛ يعنى اين ينج تن - نه همسران - مشمول آيه تطهيرند و اين منافات ندارد با 
اين كه افرادى از قبيل همين ينج تن مشمول آيه تطهير باشند؛ همان كونه كه بيامبرصلى الله عليه وآله كلمه اهل بيت را در 
حيث ثقلين به طور عموم به كار برده است. 

ثانياً: در زمان نزول آيه» از جهارده معصوم همين ينج تن بيشتر نبودند و ييامبرصلى الله عليه وآله كسا را روى خود و آنان 
انذاخدف آنه ناؤل عند كه طبيسا خظاني به آثاقابرة. اكرجه متافاض تذاردة شامل اقراقى شل آثان قز بشود» خصوها ان كه 
حكم در آيه بر عنوان «اهل بيت» آمده است. از آنجا كه در هر زمان احتياج به امام معصومى استء لذا افراد ديكرى نيز 
مشمول آيه تطهيرند كه همانند اين ينج نفرند. 

الناتووابابك قراواق ا طرق شيعه وس لانن ضتلى اللاعليه و الدواره شده كد انماث ند ا رسف دوالاعه تفرقك وجو اذ 


آنجا كه امام بايد معصوم باشد»(١)‏ يس بايد ساير امامان نيز معصوم باشند. 


رابعاً: براى اثبات عصمت ساير امامان عليهم السلام؛ اثبات عصمت يكى از آنان كافى است؛ زيرا به طور قطع هر يكك از امامان 


بر امام بعد خود وصيت كرده و او را امام معصوم بعد از خود معرفى كرده است. 
شبهه هفتم: دعا براى تطهير 


ابق تيميه مى. كويد::ويبامير ضكى الله عليه وآله.ذغا كرد تا خداوند رجش و يلد :را از آنان دوو ساخعه و ياكفان كرداتك:و 


اين دلالت بر عصمت ندارد....)72) 
باسخ: اوّلاً: بيامبرصلى الله عليه وآله مستجاب الدعوه است و اكر دعا كرده به طور قطع اجابت شده است. 
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تأقا :قا ننه عا أبس ان #طيين يو انناب عض دن اله ابس امات كرك دور سي [ اهْدِنًا الصّراطٌ الْمُسْتَقِيمَ ] كفتيم. 


ثالثاً: ممكن است كه دعاء بالا رفتن مرتبه و درجات خلوص و عمق كرفتن و رسوخ كردن اذهاب رجس و در نتيجه» تطهير 


وها تعظارق مركن الاووا بات كد و كر شل دعاص بياس صيلك التدعل و لبعد اتتتوول آنه تظوين ركه انك 1 
شبهه هشتم: عصمت براى تمام صحابه 


اغلوي هي كويل: ٠‏ كر + تقاهير دلالت بر طيصييت «الشعه واشده بايد تعام عيمابه معصوغ باشده زيرا هين تعب عزيحن انان 
نيز رسيده است؛ خداوند متعال مى فرمايد: ( وَلكنْ يرِيدٌ لِيطهرَكم وَلِيتَ يفك غلك أعلكو لذكزوة الااوانيو مى لرمايدة ! 
ِيطَهرَكُمْ يه وَيذْحِتٍ عَنْكُمْ رِجْرٌ المّيطانٍ 1 


باسخ: قياس در اين مورد مع الفارق است و در نتيجه. استدلال مغالطه اى است؛ زيرا اراده در اين دو آيه تشريعى است نه 
تكوينى. از همين روء اجماع است بر اين كه آيه به صيغه جمع مخاطب آمده استء ولى نه تنها مختص به مشافهين زمان 
خطاب و صحابه نيستء بلكه شامل همه مسلمانان تا روز قيامت مى شود؛ بر خلا-ف اراده در آيه تطهير كه تكوينى است و 


دلالت بر عصمت دارد. 


شاهد اين مطلب؛ آيه اوّل در مورد سبب اخرع وض وام اص دو متعال مى فرمايد: اها الني أهرا إذا قَمتُم 


إَِى الصّلاِ فاع لوا وجو م وَأيدِيكمْ إِلَى امراف و توا يؤؤيكة وَأزجلكة إلى الكفين وَإِنْ كتقم عنبا قاطهروا وَإِنْ كتقم 
مْضى أَوْ عَلى سَفَرِ أو جآ اع كبويع لقي اذ اانه لياه ل بولارا با 


ص :/7/1 
.١١250-١‏ مسئد احمد؛ ج 32 ص 1 


؟ ا مم6١ ١‏ سوره مائده» ايه 1 


.١١ سوره انفال» آيه‎ .١١217/- 


َسَيِمَمُوا ص عيداً طيباً ا محا بوَجوحِكم وَأبِدِيكم به ما يرِيِدٌ الله ليل عَلَكمْ مِنْ حرج وَلكِنْ يرِيِدُ لِطَهْرَكمْ وَلِِمْ نغمتة 
تلك لمك الأكرو ا لقوق اهل ابداة اموق شر افد الرانداق »سريت تررك ادها ]مزق وريه ينها اننا 
برآمدكى با مسح كنيد وو اكر جنب هستيد ياكيزه شويد [غسل كنيد] و اكر بيمار يا مسافر هستيدء يا يكى از شما را قضاى 
حاجتى دست داده باشدء يا با زنان مباشرت كرده ايد و آب نيابيد» در اين صورت به خاكك ياكك و ياكيزه تيمم كنيد يس با 
آن خاك» صورت و دست هايتان را مسح كنيد. خدا هيج كونه سختى براى شما قرار نخواهد داد ولكن مى خواهد تا شما را 
ياكيزه كند و نعمت را بر شما تمام كرداند» باشد كه شكر او را به جاى آريد.) 


از عورد لادوم كه در صوص سك يندى وازد سلجو سفن أن لرسيعادن باران مكام سباع يه آآن امت جداواه معال مي 
فرمايد: [ إِذْ يمشيكتع العا أمئة من وَيرّلُ عَلَيكُمْ هن الشمآء 1 + كبرق بد وتيت عنكة رخِرٌ الشبطان ؛(لل رباد ريد 
سكاس وا كداكراب و الحتع كلها وا قرا كرشت يراض ابد كه ازجاتب كنا انمق باقيل واز اسماة و جيك كرد الى فرسناد 
كه شما را به آن ياكك كرداند و وسوسه و كيد شيطان رااز شما دور سازد.» 


بس [ لِيطَهرَكم يعنى تطهير از جنابت و هيج يكك از دو آيه؛ مربوط به تطهير از كناهان و نقايص نيست. 
شبهه نهم: رجس به معناى شرى 


لامعا كريا رادم عدا ادر اب ساي متقيائع تعلق هراد السكة يلكه كاه اراده هئ كتل يعيزى ر) كد عق الم 
يابد؛ خداوند متعال مى فرمايد: ( وَالله بِدٌ أنْ رع ئقلا دهان اك ررض تويدا فى كتقك وى يرشي المى كندل, داو ذل 
ال بر 
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آن كاه مى كويد: مقضود از #رجس» در آيهه شركك اسثء همائئد قول خداوئد كه مى قرمايد: [ فَاحِتَصوا الس من الأؤثان 
و مامى دانيم كه خداوند از اهل بيت عليهم السلام ييامبرصلى الله عليه وآله شركك و خباثت را دور كرده استء ولى اين 


دلالت بر عصمت آنان ندارد.(١)‏ 


ياسخ: اوّلا: اراده در آيه [ وَاللَهُ يرِيدٌ أنْ ينُوبَ عَلَيكمْ تشريعى است نه تكوينى. از همين رو به عموم مردم توجه دارد؛ برخلاف 
اراده در مورد آيه : تطهير كه به قراينى - كه ذكر شد - خصوصاً رواياتى كه نص در نزول آيه در ينج تن بود اراده تكوينى 


استث نه تشريعى وكرثه شامل افرادى خاض ثم شد: 


تاوق أنه [ فَاجْتتبُوا الإخِس مِنَ الأؤثان مقصود از رجس مشخص شده است؛ زيرا بعد از آن كلمه «من بيائيه) مقصود از 
وطس ضوع شر كف معرق اده أبك تضوف 31 عسطات ون | باورا | عموم مش ركان است. بر خلاف آيه تطهير 
كه الف ولام در [ الرّجْسَ براى جنس بوده وعموم مراتب رجس كه از آن جمله كناه» اشتباه» خطا و سهو است را نيز شامل 


فى شود 
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آيه اهل الذكر 
آيه اهل الذكر 


يكى از آياتى كه قابل تطبيق بر اهل بيت عصمت و طهارت ييامبر اكرم عليهم السلام است آيه «اهل الذكر» مى باشد. خداوند 
متعال :فى قزماننة [ مدعلو آهل الذكر إن كقه لا تعلقوة #لكاداز اهل ذكر بيرسيد اكر تمى دانيك.» مقضوه از اهل ذكر 
كبست؟ آنا علماى اهل كتات است يا اهل بيث رسول خداضاك الله عليه:وآله» و جكوله اين آيهدلالتك بز امامت و مر جعيك 


اهل بيت عليهم السلام دارد؟ اين ها سؤالاتى است كه در اين بحث مورد بررسى قرار خواهد كرفت. 
مصداق اهل ذكر در روايات اهل بيت عليهم السلام 


با مراجعه به روايات اهل بيت عليهم السلام يى خواهيم برد كه مقصود از «اهل الذكر» در آيه و مصداق آن دراين امّتء 
امامان معصوم از ذريه رسول خدا صلى الله عليه وآله است. افرادى كه بر عموم امت اسلامى واجب بوده و هست كه تا روز 
قيامت به در خانه آنان آمده و مسائل خود رااز آنان سؤال كرده و به آن ها عمل كنند. اينكك به برخى از روايات اشاره مى 


كنيم: 


١‏ - كلينى رحمه الله به سندش از امام باقرعليه السلام نقل كرده كه درباره قول خداوند - عر وجلٌ  -‏ قَشِجَلُوا أَهْلَ الذكر إن 
كق له تعلقون .از رسول: دا صلى اللا خليه وآله تقل كرده كه افرمودة اذكر عتم 
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و امامان عليهم السلام اهل ذكرند.» و درباره قول خداوند - عر وجل - [ وَإِنَه لَذِكدٌ لك وَلِقَؤيِك وَسَوؤْف تَشَلونَ02)] امام 
باقرعليه السلام فرمود: «ما قوم او - ييامبر - و ما سؤال مى شويم.)(1) 


؟ - و نيز به سندش از امام صادق عليه السلام درباره آيه ( فَشمَلُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنْمْ لا تَعلْمُونَ فرمود: «ذكرء محم دصلى الله 
عليه وآله استء و ما مورد سؤال واقع مى شويم.» راوى مى كويد: عرض كردم: مقصود از قول خداوند: (وَإِنَهُ لََذِكرٌ لَك 
وَلِقَوْسَك وَسَوْفٌ تدْكُلُونَ أجيست؟ حضرت فرمود: «تنها ما را قصد كرده استء و ما اهل ذكريم و ما مورد سؤال واقع مى 
شويم.(20 


" - و نيز به سندش از وشاء نقل كرده كه كفت: از امام رضاعليه السلام سؤال كرده. به او عرض كردم: فدايت كردم مقصود 
اق آنه [ كظرا آهل الذكن إن كقع ل لفون جيست؟ حضرت فرمود: «ما اهل ذكريم؛ و ما مورد سؤال قرار كرفته ايم.)() 


؟* - محمّد بن على بن بابويه به سندش از ريان بن صلت نقل كرده كه امام رضاعليه السلام در مجلسى ضمن سخنانش فرمود: 
«... ما اهل ذكريم كه خداوند متعال در كتابش فرمود: ( فَشِمْلُوا أهْلّ الذَّكر إِنْ كنم لا َعلَمُونَ . علماى مجلس عرض كردند: 
مقصود خداوند از «اهل ذكره يهود و نصارا هستند. حضرت عليه السلام فرمود: «سبحان اللا آيا جنين احتمالى جايز است؟ در 
اين صورت آنان ما را به دين خود دعوت مى كنند و مى كويند: دينشان از دين اسلام افضل است. مأمون به امام كفت: آيا 
نزد شما شرعى برائ آية است كدادلالت بر خلاف آتجه علما فى كوينده ذاشته باشل حضرت قرمود: آزئ: ذكره وسول 
خداصلى الله عليه وآله استء و ما اهل ذكريم. و اين مطلب در كتاب خداوند آشكار است آنجا كه در سوره طلاق مى فرمايد: 
( قَائَقُوا الل يا أولى الْلْبِاب الَّذِينَ آمنُوا قد أَبْرلَ الله إِلِكُمْ ذكراً * رَسُولا وا عليكُمْ آيات اللِّ مُبيناتٍ .(ه) يس ذكرء رسول 
خدا صلى الله عليه وآله بوده و ما اهل ذكريم.»(2) 


ص:97"؟ 


.55 سوره زخرفء آيه‎ .11776 -١ 
.5٠١ ؟- 1170. كافى» ج ١ء ص‎ 

«- 110/2. همان. 

ع-/0/7١1.‏ همان. 

ه-1178. سوره طلاق» آيه ٠١‏ و١1.‏ 


م .١ ١72‏ امالى صدوق» ص 5758. مجلس 3/. 


ه - سيد هاشم بحرانى در تفسير خود از برقى به سندش از عبدالكريم بن ابى ديلم و او از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه 
درباره قول خداوند - جلّ ذكره - ( قَْئلُوا أَهْلَ الذَّكر إِنْ كنممْ لا َعلْمُونَ فرمود: «كتاب (قرآن) همان ذكر است و اهل آن آل 
محيّرد عليهم السلام هستند. خداوند - عرّ وجل - امر به سؤال از آنان نموده استء و به سؤال از جهّرال امر ننموده است. و 
عداوتاد دهز وسل عافرا قرا وذكر "ادق اتج يود (وَأَنْرَْنا لَك الذّكر لِتبِينَ لاس ما تَرّلَ ليع وَلعلهَ كدرة ٠‏ 
و نيز فرمود: [ وَإِنَّهُ َذِكرٌ لك وَلِقَيِك وَسَوْفَ تُسكلُونَ .(1 


مصاديق «ذكر» در قرآن كريم 

مصاديق «ذكر» در قرآن كريم 

در قرآن كريم كلمه «ذكر) بر مصاديق متعددى به كار رفته است؟؛ از آن جمله: 
١‏ - بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله 


خداوند متعال مى فرمايد: [ قَانَقُوا اللََّ يا أولى الألْبِاب الَّذِينَ آمنُوا قَدْ أَنْرَلَ الله إلَيكم ذكراً * رَسُولا بثُوا عَلَيِكمْ آياتٍ الله 
مَتيناتِ “70 ديس از [مخالفت فرمان خدا بيرهيزيد» اى خردمندانى كه ايمان آورده ايد! [زيرا] خداوند جيزى كه مايه تذكر 


است بر شما نازل كرده؛ رسولى به سوى شما فرستاده كه آيات روشن خدا را بر شما تلاوت مى كند.) 


؟ - قرآن كريم 


خو ا تدس افروا [ وَأَْرلنا ليك الذكر لِِينَ لِلنّاس ما نزّلَ إِلَيهمْ 45005 «و ما اين ذكر [- قرآن را بر تو نازل كرديم, تا آنجه به 


سوى عردم نازل شده است براى آن ها روشن سازى.» 
ونيز مى فرمايد: [ إِنَا نحن تَزَلَنَا الذكر وَإِنَا لَه لحافظونَ ؛“() (ما قرآن را نازل كرديم؛ و ما به طور قطع نككهدار آنيم.» 
ص :797 


1-:118. تفسير برهان» ذيل آيه. 
1 1 سور ا ا ان 


بوك ؟'/اا. سوره نحل» ابه زشة 


*- 1187. سوره حجر آيه 4 


معناى «ذكر؛ يكى است و اختلاف فقط در مصداق آن است؛ زيرا ه ركدام از رسول و قرآنء زمينه ساز ياد خدا متعالند و مردم 
را براى توجه به خدا آماده مى سازند. و به تعبير ديككر كتاب صامت و كتاب ناطق» هر دو يادآور خدايند. اكر انسان قرآن 
بخواند يا عملكرد ييامبر صلى الله عليه وآله را ببيند و جشم به روى يبامبرصلى الله عليه وآله بيندازد به ياد خدا مى افتد. و اهل 
بيت رسول خدا عليهم السلام نيز جون داراى اهليت با قرآنند» انسان را به ياد خدا مى اندازند» و لذا ييامبر اكرم صلى الله عليه 
وآله آنان را در حديث معروف «ثقلين» مقارن با كتاب خدا قرار داده و از جدا نشدن و عدم افتراق اين دو از يكديكر خبر داده 
است. يس تفسير روايات به رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله منافاتى با تفسير برخى ديكر به قرآن ندارد؛ زيرا اين دو 
تفسير به يكك معنا بازككشت دارند. 


تفسير آيه 
ظاهر خطاب در [ قَسئَلُوا] يبامبر صلى الله عليه وآله و قوم ايشان است. و برخى نيز مى كويند: خطاب در اين جمله به مشركان 


است. 


كلمه «ذكر» به معناى حفظ مفهوم شى ء يا استحضار آن در ذهن است. راغب اصفهانى مى كويد: «"ذكر" كاهى كفته مى 
شود واز آث اراده هيثتى برائ نفس مى شود كه توسط آن: انسان فى تواند معارفى را كه به دسث آووده حفظ كتدء ذكر به 
اين معنا همانند كلمه "حفظ" استء جز آن كه "حفظ" به اعتبار احراز معرفت اطلاالق مى شود. و كلمه "ذكر" به لحاظ 
استحضار آن به كار مى رود. 


و كاهى نيز كلمه "ذكر " به حضور جيزى در قلب يا كفتار (دل و زبان) كفته مى شود. و به همين جهت است كه كفته شده: 
ذكر بر دو نوع است: ذكر به قلب و ذكر به زبان» و هر كدام از آن ها نيز بر دو نوع است: ذكرى كه بعد از نسيان ناشى شده؛ و 
ذكرى كه بدون نسيان يديد آمده و در ادامه حفظ است.(1) 


ص :عون 


-١‏ 1185. مفردات راغبء ماده «ذكر.») 


ظاهر آن است كه اصل در «ذكر» آن است كه در مورد دل و قلب به كار رودء واكر اين كلمه در مورد لفظ نيز به كار مى 
هاى آسمانى و خصوصاً قرآن كريم به كار برده است. و از آنجا كه اهل يكك جيز آشناتر به حال آن و بيناتر به اخبار آن 


هستند لذا كسى كه مى خواهد از آن جيز مطلع شودء بايد به اهل آن رجوع كند. 

تنزيل و تطبيق آيه 

دراين كه مراد از «اهل الذكر)» در آيه مورد بحث كيست؟ اقوال مختلفى وجود دارد: 

١‏ - برخى مى كويند: مراد از «اهل الذكر» كسانى هستند كه به اخبار ييشينيان از امت ها اطلاع دارند؛ جه مؤمئند يا كافر. 


ولى ان احتمال خلاف ظاهر بوده و مجاز است؛ زيرا استعمال كلمه «ذكر) در «علم) خلااف ظاهر لفظ استء و اين معنا احتياج 


به قرينه قطعى دارد كه در مورد آيه وجود ندارد. خصوصاً آن كه در قرآن كريم اين كلمه در اين معنا به كار نرفته است. 

؟ - احتمال دوّم آن است كه مقصود از «اهل الذكر» در اين آيه خصوص اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام ودر رأس 
آنان امام على بن ابى طالب عليه السلام است؛ زيرا آن حضرت عليه السلام مردى صادق و مورد وثوق نزد آنان بوده و به 
جهت ولادت او در كعبه از قداست و احترام ويزه اى نزد عام و خاص و حتّى مشركان برخوردار بوده است. 


#حي ع :قير متقيوة اق [أقل الذكيو وا اهل قرآاة معنا كرقه و هرافيه آث وا بباتين حيلن الله علية و آله واضيخات او خصوضا 


مؤمنان كرفته اند. 


اين احتمال نيز صحيح به نظر نمى رسد؛ زيرا با مقام احتياج در آيه سازكارى ندارد» به جهت اين كه مخالفان و مشركان» حتى 
نبوّت ييامبر صلى الله عليه وآله را قبول نداشته اند» حال حككونه از ييروان ييامبر صلى الله عليه وآله ادعاى نبوّت آن حضرت را 


بيذيرنك. 


ص :7960 


؟ - قول ديككرى است كه بين تنزيل آيه و تطبيق آن در هر زمان و مكان جمع كرده اند. اين قول مى كويد: آيه اشاره به يكك 
اصل عام عقلا-يى دارد و آن وجوب رجوع جاهل به عالم واهل خبره است؛ كرجه تنزيل آنء امر به رجوع به مطلق صاحبان 
كتاب هاى آسمانى است. به تعبير ديكر: نزول آيه در مورد امر كفار و مشركان و مخالفان رسول كرامى اسلام صلى الله عليه 
وآله است؛ به اين معنا كه بايد به صاحبان كتاب هاى آسمانى رجوع كرده تا از نبوّت آن حضرت آكاهى يابند. ولى اين آيه 
در هر زمان و مكان و عصرى تطبيقى نيز دارد؛ زيرا كفته شده كه شأن نزول و مورد آيه» مخصّص اصل مطلب و حكم نيست. 
و تطبيق آن اين است كه: هر شخص جاهل به معارف الهى» در هر عصر و زمانى بايد به اهل ذكر مراجعه كند كه در اين عصر 
و زمانء اهل بيت بيامبر اكرم عليهم السلام مصداق واقعى آن مى باشند. 


شاهد ابن معنا نقل روايتئ آست كه سيوطظى به ستدكن ال جابر ال وسول خدا ضلى الله عليه وآله تقل كرده كه قرمود: الآ ينبغى 
للعالم أن يسكت على علمه؛ ولا يتبغى للجاهل أن يسكت على جهله؛ وقد قال اللّه: ( فَشِمَنُوا أَهْلَ الذَّكْر إِنْ كنم لا َعلَمُونَ 
أفينبغى للمؤمن أن يعرف علمه على هدى أم على خلافه)؛(1) «براى شخص عالم سزاوار نيست كه بر علمش ساكت بماند» و 
نز براق جاهل سسزاواز نيست كه بر هليش سكوك كسد ؤيرا خداونكه فوموذه اسك [ كتكلُوا آهل الذك إن كقع لا لفون 
اسن يراق مؤمن سزاوار است كةاعمل غنوه رايقتاسك كه آياير هدايت است يا بر.خلاف هدايت) 


اهل بيت عليهم السلام حاملان حقايق قرآن 


با بررسى آيات قرآن كريم و جمع بين برخى از آيات و نيز به كمكك روايات بى مى بريم كه اهل بيت عصمت و طهارت 
ييامبر اكرم عليهم السلام حاملان واقعى قرآن و حقايق آن هستند. 


ص :792 


.١180-١‏ در المنثور» ذيل آيه. 


عدا واند يشعال م قرما بل إِنَهُ لقُوَآنٌ كريمٌ * فى كتاب مَكتُونٍ » لا يمه إلا الْمُطَهّرَونَ “(0) «همانا آن قرآن كريمى است كه 


در كتاب محفوظى جاى دارد. و جز ياكان نمى توانند به آن دست بابند.») 


در اين آيه اشاره به كبراى كلى شده است و آن اين كه به حقيقت و روح قرآن جز كسى كه از هر عيب و نقص و كناهى 
ياكك است نمى تواند يرسد. 


در آيه تطهير نيز به صغرا و مصداق ياكانى كه به روح قرآن رسيده اندء اشاره كرده استء آنجا كه مى فرمايد: [ إِنّما يريدٌ الله 
لِيذِْبَ عَنْكمٌ الرّجْس أغرل الْبِيتِ وَيطَهّرَكم تطهيراً]؛(؟) «همانا خداوند جنين مى خواهد كه هر رجس و بليدى رااز شما 


خانواده نبوّت دور سازد و شما را از هر عيب ياكك و منرّه كرداند.» 


و با مراجعه به روايات نبوى بى مى بريم كه مراد از «اهل البيت» در اين آيه» ينج تن آل عبا هستند؛ كرجه حصر در آيه اضافى 
بوده؛ يعنى مى خواهد همسران و بقيه اصحاب را خارج كند و در مقابل همسران ييامبر صلى الله عليه و آله و بقيه صحابه است» 


و لذا مانعى ندارد كه آيه شامل بقيه امامان معصوم نيز كردد. 


مسلم به سند خود از عايشه نقل مى كند: ييامبر صلى الله عليه وآله صبحكاهى از حجره خارج شد در حالى كه بر دوش او 
يارجه اى از يشم خياطى نشده وجود داشت. حسن بن على بر او وارد شدء او را داخل كساء كرد. آن كاه حسين وارد شدء او 


نيز در آن داخل شد. سيس فاطمه وارد شد او را نيز داخل آن كساء نمود. بعد على وارد شدء او را نيز داخل كساء نمود. 


أن كاه وساف عن الناظله وال اسان راعاورف فود | الما برية الله لِيذْحِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ أهْرل الْعيت وَيطهرَكَعْ 
تطهيراً). 0 
ص :/91"؟ 


.11878--١‏ سوره واقعه» ايه //ا - 4م 


؟- /ا/ .١ ١‏ سوره احزاب» ابه إزذرة 
#ااكرثا .١‏ صحيح مسلم» ج 54 ص 1 


«اهل الذكر» در حديث اهل سنت 


حاكم حسكانى به سندش از حرث نقل كرده كه كفت: از على عليه السلام درباره آيه ( فشكَلوا أَهْلَ الذّكر) سؤال كردم 
فرمود: «به خدا سوكند! به طور حتم تنها ما اهل ذكريمء ما اهل علم بوده و ما معدن تأويل و تنزيليم. و به طور حتم از رسول 
خدا صلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: من دروازه علم و على درب آن است» يس هر كس اراده علم كرد بايد ازدرب 
آن بيايد.)(10) 


ص :79/8 


.0 ص‎ ١ شواهد التنزيل» ج‎ .1184 -١ 


آيه صادقين 
آيه صادقين 


يكى از آياتى كه مى توان از آن» امامت و مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام را استفاده نمود. آيه «صادقين» است. خداوند 
متاك حى الرمالددة ٠:‏ يا بها اللديق امتوا الخو اللد وَكونُوا مَعَ الصَادِقِينَ “(1) «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از [مخالفت فرمان 


خدا بيرهيزيد. و با صادقان باشيد.) 


خداوند در اين آيه مؤمئان رابه بيروى و تبعيث از «صادقين) فراخوانده است. اين كه صادقين كيانند؟ و جه وي كى هاو 


خصوصياتى دارند؟ در مباحث آينده روشن خواهد شد. 

مفهوم صدق 

خليل بن احمد مى كويد: «صدق به كامل هر جيزى كفته مى شود.)(71) 
ابن منظور براى كلمه «صدق» كاربردهاى كوناكون ذكر كرده است؛ از قبيل: 
الف) صدقء نقيض كذب. 

ب) مرد صدقء. نقيض مرد سوء. 

ج) لباس صدق و خمار صدق؛ يعنى جامه خوب و مقنعه خوب. 

د) رجل صدق؛ يعنى مرد خوب. 

ه) مرد صدق اللقاء و صدق النظر؛ يعنى آدم خوش برخورد و خوش بين.200 
ص :4م 

.١١9 سوره توبهء آيه‎ .] .١190 -١ 


لوول العينع ماده عيدق»: 


١152-١9 لسان العرب» ج اص‎ .١11937 


راغب اصفهانى مى كويد: «از هر كار يسنديده اى كه در ظاهر و باطن» خوب و يسنديده باشد به صدق تعبير مى شود و 


موصوف آن به كلمه صدق اضافه مى شود.) 

صدق در اصطلاح قرآفى 

صدق در اصطلاح قرآنى 

در قرآن كريم كلمه «صدق» صفت براى امورى قرار كرفته است: 
١‏ - صفت قدم 


- 


لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبّهمْ ١11“‏ «و به كسانى كه ايمان آورده اند بشارت ده كه براى آن هاء سابقه نيكك 


دن 
أن 


[ وَبَسْرِ الَذِينَ آمَنوا 
[و ياداش هاى سم نزد يرورد كارشان است.») 


؟ - صفت جايكاه 
الق) ( وَلَقَدُ ب آنا بَنْى إشرائيل ا مدق الألالروو أسيس بن البرافلل' ادر سجايكاه صد ف [واراس شرك داديد:» 
ب | فى مَفَعَدِ صق عِنْدَ مَلِيك مُفْتَدِر)؛0؟) «در جايكاه صدق نزد خداوند مالكك مقتدر!.») 


" - صفت ورود وخروج 


وَأَخْرِجْنِى مُخْرَجَ صِدّقٍ ؛(؟) «و بككو: يروردكارا! مرا [در هر كار»] با صداقت وارد كنء و با 


ا نك اسان يذخل صنذ صِدْقٍ 


© - برخوردارى از نيكى در ابعاد مختلف 
البق ال أن كو جومك قل المشرق وَالْمَْربٍ وَلكنّ الي مَنْ آمَنَ يسالله اليم الآخر وَالْمَلائْكهِ وَالْكتاب وَالّينَ وَآنَى 
الْمالّ على ْمّهِ ذوى الْقَوْبى واليتامى وَالْمَساكِينَ وَائِنَ الحيل والشالين وذى لواب وَأَقاَ الصََلامَ وآ ف الذكاة والموفون بِعَهدِهم 


إذا عَامَدُوا وَالصَابرِينَ فى الْيَأْساءِ الما وَحَينٌ لياس أولئك الذي د 


566١ ص:‎ 


.١14-١‏ سوره يونس» آيه ا 
؟- 1145. سوره يونسء آيه "37. 


#دنة ال ويه قير ند ا 


ع 8 .١‏ سوره اسراء» ايه 6/ 


وَأُوليِكك هُمُ الْمَتَقَونَ )١1(“‏ «نيكى؛ [تنها] اين نيست كه [به هنكام نماز»] روى خود را به سوى مشرق و [يا] مغرب كنيد؛ [و تمام 
كفت و كوى شماء درباره قبله و تغيير آن باشد؛ و همه وقت خود را مصروف آن سازيد؛] بلكه نيكى [و نيكوكار] كسى است 
كه به خداء و روز رستاخيزء و فرشتكان» و كتاب [آسمانى » و ييامبران» ايمان آورده؛ و مال [خود] راء با همه علاقه اى كه به 
آن داردء به خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و واماند كان در راه و سائثلان و بردكانء انفاق مى كند؛ نماز را بريا مى دارد و 
زكات را مى بردازد؛ و [هم جنين ]كسانى كه به عهد خود - به هنكامى كه عهد بستند - وفا مى كنند؛ و در برابر محروميت ها 
و بيمارى ها و در ميدان جنكك, استقامت به خرج مى دهند؛ اين ها كسانى هستند كه راست مى كويند؛ و [كفتارشان با 


اعتقادشان هماهنكك است؛] و اين ها هستند يرهيز كاران!.) 


هم - راستكويى 
( هذا ما وَعَدَ امن وَصَدَّقَ الموض لو 306 ([آرى اين همان است كة عنداوثد. رحمان وعده داذه» و فرستاد كان [او] راست 
كفتند!.» 


ع - عمل بر طبق وعده 


[ وقالنا القت للم الى طن كنا و36 ةاعارم كريدم كيه وسعاشى مخضوص خد اوقد ابت كنايه وسيده وين 


درباره ما وفا كرد.» 


با ملا-حظه اين موارد و موارد ديكر از آيات قرآن به دست مى آوريم كه كلمه «صدق» مفهوم كسترده اى دارد كه قلمرو آن 


تنها در مقوله سخن و كلام و خبر نيست»ء بلكه در موارد انديشه و باور و خوى انسانى و رفتار آدمى و ديكر امور نيز اطلاق مى 


سو د. 
مقصود از «صادقين» در آيه 
در نككرش ابتدايى جنين به نظر مى رسد كه مراد از «صادقين» راستكويان در 


6*0١:ص‎ 


١-/ا9١١.‏ سوره بقره» أيه /ل/ا١.‏ 
؟دلك/9 .١ ١‏ سوره بيس »2 أيه ؟م. 


1144. سوره زمرء آيه ع 


اين معنا مرادف با معناى «عصمت» است؟؛ زيرا: 


بودن با صادقان در آيه مورد امر قرار كرفته و امر براى وجوب است. 


انياً: جمله [ كونُوا م الضّادِقِينَ در سياق جمله [ انقموا الله قرار كرفته است كه امر به تقواى الهى مى كند و اين امر براى 


وجوب بوده و تقوا نيز معنا و مفهومى عام دارد. 


با توجه به كستره مفهوم صدق كه در انحصار مقوله سخن و كلام نيست و قلمرو آنء انديشه؛ اخلاق» كردار و رفتار نيز هست» 
وبا توجه بهاين كه بودن با صادقين در آيه كريمه واجب شمرده شده استهء به اين نتيجه مى رسيم كه مقصود از بودن با 


صادقان» همراهى و معيت جسمانى نيستء بلكه همراهى در هر جيزى است كه راستى و درستى در آن مطرح باشد. 
مصداق «صادقين» در آيه 

مصداق «صادقين» در آيه 

در مورد مصداق «صادقين» در آيه دو احتمال وجود دارد: 

١-اين‏ كه مقصود از «صادقين» عموم مؤمنين است. 


اين احتمال غير معقول به نظر مى رسد؛ عضوم أن عد و امرضاك الل عليه وله فرموف كرت على الككد سي 0 كسا 


كه نسبت دروغ بر من مى بندند» زياد شده است.» 
؟ - مراد» برخى از مؤمنين است. 


اين احتمال با وجدان و واقعيات خارجى سازكارى دارد. و مطابق آنجه كفته شد مقصود از «صدق» در آيه مورد نظر» صداقت 


ص:5*07 


-١‏ لارام صحدوع بخارى» ح ١‏ ص و3 كتاب العلم. 


«صادقين) در آيه. همان حاملا-ن وحىء» خلفاى ييامبر صلى الله عليه وآله و امينان شرع و حاميان دين وامامان هدايتند. آن 
كسانى كه خداوند متعال هر كونه رجس و يليدى رااز آنان دور كرده و ياك و مطهّرشان كرده است. و آنان جز دوازده 


علا-مه بهبهانى مى فرمايد: «دليل بر اين كه مقصود از «صادقين» در آيه كريمه - جنانكه در احاديث فريقين آمده - امامان 
معصوم عليهم السلام استء اين كه: اككر مراد از «صدق» كه در عنوان «صادقين» مأخوذ استء مطلق راستى بود كه شامل هر 
مرتبه اى از آن مى باشد و «صادقين» هر كسى را كه متصف به صدق در هر مرتبه اى باشد» شامل مى شد مى بايست در آيه 
كيه د ذا مَعَ الصَادِقِينَ به جاى (مع) (من) تعبير مى شد. و معناى آن اين بود كه بر هر مسلمان لازم است از راستككويان 
باشد واز دروغ اجتناب ورزد. اين كه [ مَمْ الصَادِقِينَ تعبير شده. دلالت بر اين نكته دارد كه مقصود از صدق مرتبه خاص و 
ويه اى استء و مقصود از «صادقين» نيز كروه مخصوص و ممتازى است. مرتبه كامل صدق همان عصمت و طهارت است كه 


با وجود آنء راستى و درستى در كفتار و كردار به طور كامل محقق مى شود. 


اكر مقصود از «صادقين» غير از امامان معصوم بود با فرض اين كه در ميان امت به نص آيه تطهير و اتفاق همه مسلمانان 


عقلاً قبيح استء و اين مرتبه و مقام جز در خاندان بيامبر صلى الله عليه وآله وجود ندارد. 


شاهد ديكر اين كه خداوند تمام مؤمنان را در اوّل آيه به تقوا و يرهيز از كناهان دعوت كرده و آن كاه آنان را به بودن با 
«صادقان» فرمان داده استء و بودن با آنان جيزى جز قرار كرفتن در قيد اطاعت آنان و يرهيز از مخالفت با آنان نيست» و 


امامت جيزى جز واجب بودن اطاعت امام بر مأمون نمى باشد....(1) 
صسص :507 


.4" مصباح الهدايه؛ ص 95 و‎ .17١1-١ 


فخر رازى مى كويد: «... خداوند در مرحله نخست مؤمنان را به تقوا امر فرموده استء و اين تمام كسانى را كه ممكن است 
متّقَى نباشند» شامل مى شود. مخاطب به اين خطاب كسانى هستند كه جايز الخطا مى باشند. و آيه دلالت دارد براين كه اين 
كونه افراد لازم است هميشه با كسى باشند كه معصوم از خطا استء تا آنان را از اشتباه جل وكيرى كنند. اين مسأله شامل هر 
زمان مى شود و اختصاص به زمان ييامبر صلى الله عليه وآله ندارد... .)(1) 


نقد كلام فخر رازى 


فخر رازى كرجه با ما تا نصف راه آمده و دلالت آيه مورد بحث را بر لزوم اقتدا و ييروى و همراهى با افرادى معصوم يذيرفته» 
ولى «صادقين» در آيه را حمل بر مجموع امت كرده است. او مى كويد: «ما مى كوييم: معصومء مجموع امت است ولى شما 
(شيعه) مى كويبد: معصوم يكى از امّت است. ما مى كوييم: قول دوم باطل است؛ زيرا خداوند متعال بر هر يكك از مؤمنين 
واجب كرده تا همراه با صادقين باشند» اين در صورتى امكان يذير است كه انسان به آن صادق علم داشته باشد كه كيستء نه 
كين كدنام ل او واقى اددانيف كر الباق ساعود بالأسس به الى كل عيتواد را ركف لقن ا ستضيف نه منناق ايك باد دكات 
مالايطاق لازم مى آيدء كه جايز نيست. ما به انسانى كه متصف به صفت عصمت و علم است علم نداريم» اين مطلب به طور 
بديهى معلوم است. در نتيجه اين كه: آيه ( وَكُونُوا مع الصَادِقِينَ امر به همراهى با يكك شخص معين نمى كند... .'(01 

باسخ: اول ما كه معتقد به ضرورت وجود يكك معصوم در هر زمان هستيم» از باب قاعده لطف لازم مى دانيم كه خحداوند 
متعال به هر نحو ممكن آن معصوم را به مردم معرّفى كند. و با مراجعه به ادله حديثى و تاريخى بى مى بريم كه صادقان و 


معصومان بعد از ييامبر صلى الله عليه وآله هر يكك به نوبه خود معرفى شده اند» كه اوّل آن ها حضرت على عليه السلام و آخر 


آن ها حضرت مهدى عليه السلام است. 
ص:58 5١‏ 


.77١ ص‎ ١8 التفسير الكبير» ج‎ .17١7-١ 
همان» ج 8 ص رةه‎ .12١7-؟‎ 


ثانياً: قول به عصمت امت بى معناست؛ زيرا امت از افراد تشكيل شده اند كه هيج كدام داراى مقام عصمت نيستندء حال 
جكونه ممككن است عنوان انتزاعى از آن افراد داراى مقام عصمت باشد. 

بررسى روايات 

با مراجعه به متون روايى بى خواهيم برد كه روايات نيز «صادقين» در آيه مورد بحث را براهل بيت عصمت و طهارت عليهم 
السلام تفسير و تطبيق كرده اند: 

الجا حسكاق يه سقد خيوه او عبد الله بخ عس :ون سين بد مورنه نظن تقال كركه كمد كقح [١‏ القوا الله ختداواقك اام 


اصحاب محمد را امر كرده كه از خدا بترسند. آن كاه به آنان فرمود: [ وَكونُوا مَعَ الصَادِقِينَ يعنى محمد و اهل بيتش.(1) 


1 - بريد بن معاويه عجلى مى كويد: از امام باقر عليه السلام درباره قول خداوند - عرّ وجل - [ انَّقَوا الله وَكونُوا مَعَ الصَادِقِينَ 
أسؤال كردم؟ فرمود: «تنها ما را قصد كرده است.1(0) 


* - امام على عليه السلام در مناظره اى فرمود: «شما را به خدا سوكند مى دهم آيا مى دانيد هنكامى كه خداوند آيه [ يا أيهًا 
الَِّينَ آمَنُوا انوا الله وَكونُوا م الضّ ادقِينَ را نازل فرمود؟ رسول خحدا صلى الله عليه وآله (در آن هنككام) عرض كرد: اين آيه 
عمومى است يا اختصاص به افرادى خاص دارد؟ ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: امّا مؤمنين» مراد عموم آنان است كه به آن 


(تقوا و همراهى با صادقين) امر شده اند. و امّا «صادقين» مراد از آن ها خصوص على و اوصياى بعد از من تا روز قيامتند.)720). 
#دسيظ بخ جوزى حتفى م كويل: اعلماى تفسير كفته ائدة مغناىق آيه آن است كه كنمايا على اهل بعقن باشيد 2006 


5١06: ص‎ 


.3"6١ ص‎ ١ شواهد التنزيل» ج‎ .1١١٠١5-١ 
.5١08 ص‎ ١ اصول كافى» ج‎ .17١8 -1 
.159 بحارالانوار» ج ص‎ ١8# ص كمال الدين» ص‎ ١ فرائد المسطين» ج‎ .17١ م‎ 


ع#/ا 3١‏ 1., تذكره الخواص» ص 12 


نقد احاديث مخالف 
در برخى از احاديث اهل سنت «صادقين» به ابوبكر وعمر تفسير شده است. 
ابن عساكر از ضحاكك روايت كرده كه مقصود از همراهى با «صادقين)»» همراهى با ابو بكر و عمر است.(1١)2‏ 


ائمه رجال؛ مانند ابن معين و ابى داوود وابن عدى و نسائى» تضعيف او را نقل كرده است. 


او را دروغكو و جعل كننده حديث معرفى كرده است.(7) 


ثانياً: در بحث از دلالت حديث دانستيم كه مقصود از «صادقين» در آيه؛ افراد معصومند, و با مراجعه به سيره اين دو نفر؛ يعنى 


ابوبكر و عمر بى خواهيم برد كه آن دو نه تنها معصوم نبوده اند بلكه از يايين ترين مرحله عدالت نيز بهره اى نداشتند. 


ص :5602 


.5١٠١ تاريخ مدينه دمشق» ج ”ا ص‎ .١ 73١8-١ 


؟- .17١9‏ ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 188. 


آيه علم الكتاب 
آيه علم الكتاب 


خداوند متعال مى فرمايد: ( وَيِقَولَ الّذِينَ كمَرُوا لَسْتَ مُرْس للا قل كفى باللّهِ شَهيدا بَِى وَبَينَكم وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب ؛1(4) «آن 
ها كه كافر شدند و مى كويند [تو ييامبر نيستى إبككُو: كافى است كه خداوند و كسى كه علم كتاب [و آكاهى بر قرآن نزد او 
اسثءاميان هن و شما كواه باشتد) 


اين آيهء يكى از آياتى است كه با جمع شواهد و قراين از آيات ديكر و روايات» مى توان بر فضيلتى بزركك از فضايل اهل 


از آيه «علم الكتاب» نكاتى جند كه قابل توجه و درخور تأمّل است به دست مى آيدء اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ -از آنجا كه [ عِنْدَهُ ظرف است و خبر براى ! عِلْمٌ الكتاب و حقٌ خبر تأخير از مبتدا است ولى در اينجا مقدم شده استء لذا 
مطابق قانون «تقديم ما حقّه التأخير يفيد الحصر/؛ يعنى تقديم آنجه حقّش تأخير استء افاده حصر مى كندء از اين جمله آيه 
استفاده مى شود كه علم به تمام كتاب تنها نزد برخى از افراد است. 


؟ - ضميمه شدن شهادت و كواهى افراد ديكرى كه علم كتاب نزد آنان است به خداوند به جهت تكميل كواهى خداوند 
نيست؛ زيرا در شهادت و كواهى خداوند نقصى نيست تا احتياج به ضميمه داشته باشد؛ بلكه هر كدام از كواهى ها دليل تام 


ص :/17 50 


.©7 سوره رعدء آبه‎ .] . ١73٠ -١ 


و مستقلى بر اثبات نبوّت و رسالت ييامبرصلى الله عليه وآله است. و نيز مورد آيه از قبيل ضميمه كردن دليل ظنى به دليل علمى 
نيست؛ زيرا در مورد آيه» جاى تمسّه كك به دليل ظنى نيستء بلكه از قبيل تمشكك به دو دليل قطعى و علمى معتبر و يقين آور 
است؛ يكى شهادت و كواهى خداوند و ديكرى كواهى كسائى كه نزدشان علم كتاب است. و معمولاً تعدّده دلالت بر مغايرت 


دارد. 


* - ظاهر اين است كه «الف و لام) در [ عِلْمُ الكتاب براى عهد است و به قرآن باز مى كردد؛ قرآنى كه تبيان هر شىء است. 


يا به لوح محفوظ برمى كردد كه در آن هر جيزى نوشته شده و قرآن موجود تنرّل يافته او است. 


ع - نوع كواهى خداوند متعال با كواهى انسان فرق مى كند؛ كواهى خداوند بر رسالت ييامبرصلى الله عليه وآله فعلى استء نه 
ايجاد سخن و كلام در خارجء بلكه كواهى خداوند با اظهار معجزاتى است كه به دست ييامبرصلى الله عليه وآله براى تصديق 
مدعاى او انجام مى كيردء كارى كه خرق عادت بوده و عملى خدايى است. و اما كواهى كسانى كه داراى علم كتابند. به دو 
نحو است: يكى قولى كه با اقرار به زبان است كه انجام مى كيرد» و ديكرى فعلى كه با متابعت و يذيرش دستورات ايشان به 


وقوع مى ييوندد. 


ه - مقصود از [ عِلْمْ الكتاب تنها علم به ظواهر قرآن نيست؛ زيرا اين كونه علم با عدم عصمت و متابعت هواى نفس نيز 
سا زكارى دارد. و به همين جهت است كه كواهى اين كونه افراد مفيد علم و يقين نيستء بلكه مراد از علم به كتاب, علم به 
ظاهر و باطن و تنزيل و خفايا و اسرار به وديعه كذاشته شده در قرآن استء امورى كه موهبتى بوده و با اكتساب به دست نمى 
آيد. و كسى به جز معصوم و مطهّر از كناه و خطا و اشتباه عمدى و سهوىء نمى تواند آن را دارا باشد. و اين كونه افرادند كه 
كواهى شان مفيد علم و مقبول عقل است. و لذا مى تواند كواهى آنان در رديف كواهى خداوند قرار كيرد. 


* - در علم اصول مطرح شده كه مصدر مضاف (مثل علم)؛ مفيد عموم و استغراق است» خصوصاً آن كه مصدر اضافه به 
مفرد محلّى به الف و لام الكتاب شده است. 


ص :5:08 


/ - سوره رعد به تصريح نيشابورىء از سعيد بن جبير و بغوى در «معالم التنزيل» مكى است. خصوصاً آن كه آيات اين سوره 
درصدد احتجاج در امر توحيد و رسالت و رسول است. احتجاج با كسانى كه منكر آيات خدا بوده و ييامبرصلى الله عليه وآله 


را مسخره مى كردند. واين ها شاهد نزول آيه در مكه است. 


ديا تافل وق نكاى كه ذكر شد روشن.نن كنود كه منزاه اق [ عق جد عع الكنات أعبدالله بن ستلام و تظاير او از لعل 


كتاب نيستند؛ زيرا: 


اؤلا: همان كونه كه اشاره شد [ مَنْ عِنْدَُ عِلْمُ الكتاب كسانى بايد باشند كه كواهى شان به طور مستقل در رديف شهادت 
خداوند بوده و مفيد علم و يقين باشدء واين در صورتى است كه عصمت و طهارت آنان ثابت بوده و عالم به ظاهر و باطن 
كتاب باشند,.و من دانم كه عبداللّه بق سلام و نظابر أو از علماى يهود هركر به اين عقام ترسيدة اندء.وكرله بر شربعت حضرت 
موسى عليه السلام باقى نمى ماندند؛ زيرا بقاى آنان بر اين شريعت يا از روى معاندت با حقّ بوده است و يا به جهت جهالت» 


كه هر دو صورت با مقام عصمت منافات دارد. 


ثانياً: اضافه «علم» به «الكتاب» مفيد استغراق و عموم است. و مراد از آنء علم به تمام قرآن است. و اكر مراد از آنء علم به 
عقن قر افبوه ما واه كاوس وق شيان كركه كويذو طاق سكر كودورةا فنك ند برعا عي انلق ابنعه قال لد 
عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَّ الكتاب ؛ «كسى كه نزدش دانشى از كتاب بود كفت». و علم به تمام كتاب نزد ساير انبيا عليهم السلام نبوده نا 
جه رسد به علماى اهل كتاب از يهود و نصارا. 


ثالناً: سوره رعد تمام آباتئش مكى استء ولى عبداللّه بين سلام و ساير علماى اهل كاب كه اسلام آوردند در مدينه و 
اسلامشان بعد از هجرت بوده است. و لذا سعيد بن جبير مى كويد: جكونه اين آيه درباره عبداللّه بن سلام است در حالى كه 
كلّ سوره مككى است.(1) در نتيجه امكان ندارد كه آيه مورد بحث درباره عبداللّه بن سلام و اهل 


ص:5:94 


.3 7" مجمع البيان» ج 2 ص‎ .15١١-١ 


كتاب باشد. بلكه مقصود از آن اهل بيت عصمت و طهارت بيامبر اكرم عليهم السلام و در رأس آنان على بن ابى طالب 
امي رالمؤمنين عليه السلام است. و اككر در برخى از روايات شأن نزولش منحصر به حضرت على عليه السلام شده» به جهت آن 


اميك كلاسا ضيداللدبين ساقم واخارع كنسى هه غارت. درك حصو ذو ووافت اغيافى انك اله درق . 
مرجعيت دينى و امامت اهل بيت عليهم السلام 

مرجعيت دينى و امامت اهل بيت عليهم السلام 

مرجعيت دينى و امامت اهل بيت عليهم السلام را با ذكر جند مقدمه مى توان به اثبات رسانيد: 

مقدمه اول 


در قرآن كريم مى خوانيم: ( إِنَّهُ لَقَوَآن كريمٌ * فى كتاب مَكنُونٍ * لا يِمَشَهُ إلا الْمَطَهّرُونَ ؛(١)‏ «همانا آن» قرآن كريمى است 
كه در كتاب محفوظى جاى دارد. و جز ياكان نمى توانند به آن دست بابند.») 


دن [ لأ يمشّة دو اعهمال استة: يكى مش ظاهرى با اعضاى بدن و ديكرق؛ مش باطتى. همان كونه كه در | القطرروة قرفو 
احتمال است: يكى طهارت ظاهرى با اعضاى بدن و ديكرى, طهارت باطنى با قلب. 


با مراجعه به قرآن بى مى بريم كه خداوند متعال لفظ مسٌ را در هر دو معنا به كار برده است: 


الف) مسّ ظاهرى؛ خداوند متعال مى فرمايد: ( قالت رَبّ أنَى يكونٌ لى وَلَدٌ وَلَمْ يمُسَتنِى بَشَّوَ]؛(1) «مريم عرض كرد: خدايا! 


مرا جكونه فرزندى تواند بود و حال آن كه مردى به من نزديكك نشده اسث.) 
ب) مس باطنى؛ خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنَّ الّذِينَ انَقََا إذا مَسَهُمْ طائفٌ مِنّ 
ص:١٠5‏ 


اك 1719 سوره واقعة آنات با - هبز 


.١ 75١7”‏ سوره آل عمران» ايه ا 


السّيطانٍ تَذّكوُوا]؛(1) «جون برهي زكاران راز شيطان» وسوسه و خيالى به دل رسدء همان دم خدا را به ياد آرند.؛ 

هم جنين طهارت نيز در قرآن به دو معنا به كار رفته است: ظاهرى و باطنى؛ 

الف) طهارت ظاهرى: ( وَثْيابِك قَطَهّوْ)؛1) «و لباست را ياكك كردان.) 

ب) طهارت باطنى: / يا مَوِيمُ إن الله ا طَفاك وَطَهرَكِ وَاضْطَفاكِ عَلى نسآءٍ الْعالّمِينَ 0906 «اى مريم! همانا خداوند تو را 
بركزيد و ياكيزه كردانيد و بر زنان جهانيان برترى بخشيد.» 

در مورد آيه [ لا يِمَسّهُ إل الْمطَهَرُونَ جمله ! لا يِمَسّهُ دو احتمال وجود دارد, كه آيا «لا) ناهيه است يا نافيه كه هر دو به يكك 


صيغه ادا مى شود: 


اكر نهى باشد يعنى كه قرآن را نبايد مس كندء كه ظهور در مسّ ظاهرى دارد و در مقابل آن» مقصود به طهارت نيز ظاهرى 
است. و اكر مقصود «نفى» باشدء اخبار است و ظهور در مسّ باطنى دارد» به اين معنا كه مس نمى كند و تماس حاصل نمى 
كند. و به تعبير ديككرء به عمق قرآن نمى رسندء مككر كسانى كه مطهّرند و طبيعتاً طهارت نيز به طهارت باطنى معنا مى شود؛ 
يعلى كنا كه از هر عببو نقضن و كتاهئ ياكتده معناق آية ايخ مى نشودة تضق ثم كتد كنات متحفوظ وا مكر كشاتى كه 
مطهّرند.» 


مقدمه دوم 


در اين كه مطهّران جه كسانى اند؟ باز به قرآن مراجعه مى كنيم؛ خداوند متعال مى فرمايد: ( إِنّما يرِيدٌ الله لِيذْهِبَ عَنْكمُ 
الس أغل البيث وَيطَه ركم تطهيراً)؛(؟) «همانا خدا جنين مى خواهد كه هر رجس و يليدى وار شاعام ادواروث دوو 


ناوة و كنما وا اذه غيب كةو مره 5رذايك 
دراين آيه شريفه» مصداقٍ مطهّران مشخص و معين شده است؛ آنان كسانى جز اهل بيت ييامبرعليهم السلام نيستند. 
ص:١١اء‏ 


5 سوره اعراف» ايه‎ .١ 73١8-١ 
سوره مذّثره آيه ع.‎ .١15١0-؟‎ 
كل ااه سوره آل عمران» ايه رةه‎ 


.١ 717‏ سوره احزاب» ابه ار 


مقدمه سوم 


در تشخيص مصداق اهل ببت بايد به روايات مراجعه كرد؛ زيرا قرآن مى فرمايد: [ وَأَثْرَْنا إلبك الذكر لين للثاس ما تَرّلَ 
إِلَِهِمْ ؛(1) «و بر تو قرآن را فرستاديم تا بر امت آنجه فرستاده شدء بيان كنى.» 


مقدمه جهارم 


حسين عليهم السلام مى باشند. اككر جه حصر در آيه اضافى است در مقابل همسران ييامبر صلى الله عليه وآله و بقيه صحابه؛ تا 
آن ها از شمول آيه خارج كردند؛ در نتيجه آيه تطهير شامل بقيه اهل بيت عليهم السلام از دوازده امام نيز مى شود. 


براى توضيح بيشتر و اطلاع از روايات و احاديث كساء به بحث از آيه تطهير مراجعه شود. 


از مجموع اين مقدمات استفاده مى شود كه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام مرجع دينى مردم بوده و بر مردم امامت 


دارند و بيانات آنان در ذيل آيات حجت اس 
مقصود از «من عنده علم الكتاب» 
مقصود از «من عنده علم الكتاب» 


باقطع نظر از ظاهر آيه كه ظهور در افراد معصوم داردء با مراجعه به روايات تفسيرى اهل سنّت و شيعه كه در ذيل آيه مورد 
بحث وارد شده نيز بى مى بريم كه مقصود از [ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمٌ الكتاب اهل بيت عصمت و طهارت و در رأس آنان على بن ابى 
طالب عليهم السلام است. 

اينكك روايات شيعه و اهل سنّت را مورد بررسى قرار مى دهيم: 

روايات اهل بيت عليهم السلام 


١‏ - كلينى رحمه الله به سند صحيح از بريد بن معاويه نقل كرده كه كفت: از امام باقرعليه السلام 


5١١:ص‎ 


11184-1. سوره تحلء وعم 


درباره آيه ( قل كفى باللَه طَّهيداً بينى وَيبِتَكمْ وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْكتاب )سؤال كردم؟ حضرت فرمود: تنها ما را قصد كرده است 
وعلك الاقف ساو مودرية ها بعك اذ ضفن الهله وا لناانك 03 


-او هم جنين به سندش از سدير نقل كرده كه كفت: من و ابوبصير و يحيى بزاز و داوود بن كثير در مجلس امام صادق عليه 
االعلام بوذي سمرت و حال كاخقيا سودي باوارد كه وشكاق 8 ازيجار كا ماخرو كيدا ازور ... اى سدير! 
آباندو تداز كباب عداوقن دعر وجل د غواقدو اق اين اندرا يافنه اى: كل كل الله هيذا ابن الستكة وق نول 
الكتاب ؟ كفت: عرض كردم: فدايت كردم! اين آيه را خوانده ام. حضرت فرمود: آيا كسى كه نزد او علم كتاب است تمام 
آن نزد اواست يا بعض آن؟ عرض كردم: خيرء بلكه علم به تمام كتاب نزد او است. آن كاه حضرت اشاره به سينه خود كرد و 
فرمود: به خدا سوكند! علم تمام كتاب نزد ما استء به خدا سوكند! علم تمام كتاب نزد ما است.(7) 


*' - طبرسى رحمه الله نقل كرده كه مردى از على بن ابى طالب عليه السلام از برترين منقبتى كه براى او است سؤال كرد؟ 
حضرت اين آيه را قرائت كرد و فرمود: تنها ما را قصد كرده از جمله [ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمٌ الكتاب .50 


؟ - فيض كاشانى از «المجالس» از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه هنكام سؤال از حضرت درباره اين آيه فرمود: آن 


ه - على بن ابراهيم قمى از امي رالمؤمنين عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «آكاه باشيد! همانا علمى كه آدم آن را از آسمان بر 


زمين فرود آورد و جميع آنجه به آنء بيامبران تا خاتم النبيين فضيلت داده شدندء نزد عترت خاتم ييامبران است.8(0) 


511١: ص‎ 
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١ 77*-‏ ., تفسير قمى» ج 3 ص ودار 


روايات عامه 


١‏ - ابن مغازلى شافعى به سئد خود از عبدالله بن عطاء نقل كرده كه كفت: نزد ابى جعفر نشسته بودم كه ناكهان فرزئد عبدالله 
بن سلام از جلوى حضرت عبور كرد. عرض كردم: خداوند مرا فدايت كرداند» اين فرزند كسى است كه نزد او علم كتاب 
است؟ حضرت فرمود: خير» ولكن صاحب شما على بن ابى طالب عليه السلام است» كسى كه در شأن او آياتى از كتاب 
خداوند - عر وجل - نازل شده است: [ وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب » | أَقْمَنْ كانّ على بَينَهِ مِنْ ريه َوه شاجِدٌ مِنّْهُ » ( إِنّما وَلِيكمُ 
الك وقول لني انرا بذ 


[ حاكم حسكانى به سندش از ابوسعيد خدرى نقل كرده كه از رسول خداصلى الله عليه وآله درباه قول خداوند متعال:‎ - ١ 


وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب سؤال كردم؟ حضرت فرمود: آن برادرم على بن ابى طالب است.(؟) 

يباسخ به سؤالات 

يباسخ به سؤالات 

در مورد تطبيق آيه بر حضرت على عليه السلام سؤالاتى مطرح است كه به آن ها اشاره كرده و ياسخ مى دهيم: 
سؤال اول 


از آنجا كه شهادت شاهد [ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُّ الكتاب بر نبّت و ارسال ييامبر استء حال جكُونه مى تواند او شاهد باشد در حالى 
كه معناى آن اين است كه شاهد هنكام اخبار به رسالت حضرت بايد حاضر بوده تا بتواند شهادت و كواهى به رسالت دهد؛ 


زيرا شهادت بايد از حس باشدء تا آن را تحمّل كرده و با اطمينان كواهى دهد. 


ياسخ: با بررسى تاريخ و روايات بى مى بريم كه حضرت على عليه السلام از ابتداى طفوليت همراه ييامبر صلى الله عليه وآله 


بوده و براى مناجات با خداوند متعال» حضرت را همراهى كرده و به غار حراء مى رفته است. 
ص 51١8:‏ 


اتا ساقت ابن مغاو لض ع 


.١75756-5‏ شواهد التنزيل» ج 3 ص لا وا 


حضرت على عليه السلام در خطبه اى مى فرمايد: «... ولقد كنت أتّبعه اتباع الفصيل أثر أمّه يرفع لى فى كل يوم من أخلاقه 
علماًء ويأمرنى بالاقتدآء به. ولقد كان يجاور فى كل سنه بجرآء فأراه ولا يراه غيرى ولم يجمع بيت واحد يومئذ فى الإسلام غير 
وسول اللدضاك الماهلية وله عمد يج وناك الكهنا' ادف نوو المحى والرسا لهو اله بويع البزى. ولقف سيعت وله العفيظان ين 
نزل الوحى عليه صلى الله عليه وآله فقلت: يا رسول اللا ما هذه الرنّه؟ فقال: هذا الشيطان قد آيس من عبادته. نك تسمع ما 
أسمع وترى ما أرى إِلَّا نك لست بنبى ولكنّكك لوزير وأنّك لعلى خير...)1(4) «... من در بى او بودم - در سفر و حضر - جنان 
كه بيه شترى در بى مادر. هر روز براى من از اخلاق خود نشانه اى بريا مى داشت و مرا به بيروى از آن مى كماشت. هر 
سال در «حراء» خلوت مى كزيد, من او را مى ديدم و جز من كسى وى را نمى ديد. آن هنككام؛ اسلام در هيج خانه اى جز 
خانه اى كه رسول خدا و خديجه در آن بودء راه نيافته بود» من سوّمين آنان بودم» روشنايى وحى ييامبرصلى الله عليه وآله را 
مى ديدم و بوى نبوّت را استشمام مى كردم. من هنككامى كه وحى براو فرود آمدء آواى شيطان را شنيدم» كفتم: اى فرستاده 
خدااايق اواحست؟ فرهودة ادن شيظطان اسك و اق اين كة او را تبرسقك توميل و تكران اسةعهانا ثو من شتوى انه راهن 


مى شنوم و مى بينى آنجه را من مى بينم» جز اين كه تو بيامبر نيستى و وزير هستى و به رأه خير مى روى....) 
سؤال دوم 


سؤال ديكرى كه مطرح است اين كه: جكونه كواهى و شهادت كسى كه از متابعين ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله است در ردٌّ 


باسخ: ولت آيه مورد بحث كويا اشاره به اين نكته دارد كه اكر كافرانء نبوّت ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله را اتكار مى 
كنند مشكلى ايجاد نمى كند؛ زيرا خداوند و حضرت على عليه السلام به نبت او كواهى مى دهند, و شهادت اين دو براى 


ائبات نبوّت آن حضرت و تأيبد ايشان كافى است. 
ص 51١6:‏ 


.1937 نهج البلاغه» خطبه‎ .1778 -١ 


ثانياً: از آنجا كه حضرت على عليه السلام نزد عموم مردم جزيره العرب شخصى شناخته شده به صدق و عدالت و راستى بوده 


والريكو كفممر لد ده اكه لذا نزد همه از قداست خاصى برخوردار بوده و منّهم به كواهى دروغ نبوده است. 


ثالثاً: با مراجعه به تاريخ و روايات مشاهده نمى كنيم كه اين كواهى و شهادت مورد اعتراض و طعن از جانب كافران واقع شده 
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5١2: ص‎ 


آيه اعتصام 
آيه اعتصام 
از جمله آياتى كه دلالت بر عصمت و مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام و ولايت آن بز ركواران دارد ايه «اعتصام) است. 


خداوند متعال مى فرمايد: ( وَاعْمَصَ موا بحلى اللهِ جمِيعاً ولا تَمَرَقُوا)؛(1) «و همكى به ريسمان عدا كه ريدو يرا كتده 
نشويك.) 
مفهوم «اعتصام» 


ترون مين كل عد اعطييه | لديو السكريه مس قر باب كب ون عله ووقات و امصييةه الله اضف بده إن ابن تارك 
استفاده مى شود كه ماده ١اعصم»‏ به معناى حفظ كرد. و او را نككه داشت» آمده است. و اعتصام به خداوند؛ يعنى انسان به 
توسط خدا دشمنان رااز خود دور كند.70) 


ودر كتاب ١معجم‏ مقاييس اللغه) آمده است: ...١‏ اعتصم العبد باللّه تعالى اذا امتنع اء بنده به خداى متعال جنك زدء آن كاه كه 


دشمن را به وسيله خداوند از خود دور كند.)2020. 


معتاى شك زدن بهذاء يا رماث خداوتلد آن اسك كه السان خود را حفظ كردوم از تقس حوره يلاها ودشحيكان راتوسط 


يناه بردن و توسل به خداوند متعال و ريسمان او حفظ كرده واز كزند عقوبات دنيا و آخرت مصون دارد. 


ص :5117 


.٠١" سوره آل عمران. آيه‎ .1777/-١ 
مصباح المنير» ماده عصم.‎ .1١778- 
معجم مقاييس اللغه. ماده عصم.‎ .17794 -1 


مقصود از «حبل الله» 


م سس 


خداوند متعال در سوره آل عمران مى فرمايد: [ وَمَنْ يعْتَصِمْ الله فَقَدُ مُدِى إلى صتراط مش تَقِيم ؛“(1١)‏ «و هر كس به خدا 


اكه عو رق الظعا مد ادو اسه ةا دف شه اسك 
دراين آيه امر به اعتصام و جنكك زدن به خداوند متعال و ذيل عنايت او شده است. خداوندى كه در ييروى از دستورات او 


سعادت و كمال بشر تضمين شلة اسس:, 


در آيه مورد بحث؛ خداوند متعال امر به تمد كك و اعتصام به حبل و ريسمان الهى كرده است. با جمع بين اين آيه و آيه قبل 
استفاده مى شود كه حبل و ريسمان خدا بايد سنخيتى با خداوند داشته باشد تا با اعتصام و جنكك زدن به اوء در حقيقت انسان 


به خداوند جنكك زده باشد و آن غير از معصوم كسى ديككر نيست. 

كسانى كه تمسك به آنان واجب است 

كسانى كه تمسّك به آنان واجب است 

با مراجعه به آيات و روايات معتبر بى مى بريم كه اعتصام به جه جيزى و جه كسانى واجب است: 
١‏ -خداوند متعال 


در قرآن كريم مى خوانيم: [ وَمَنْ بِعْتَصِمْ باللهِ فَقَدْ هُدِى إلى صِراطٍ مُسْتَقِيم ؛(1) «و هر كس به خدا تمشكك جويد, قطعاً به راه 
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راست هدايت شده است.») 


والتراض لرفاككة .د إلا الَذِينَ تابُوا وَأَضْرِ نوا وَاعْتَصَ موا بالله وَأخْلْصُوا دِينَهُمْ لَه ولك مع الْمؤْمِنِينَ “4 «مكر كسانى كه 
توبه كردند و [عمل خود را] اصلاح نمودند وو به خدا تمشكك ججستند ودين خود را براى خدا خالص كردانيدند كه [در نتيجه 


|آنان با مؤمئان خواهند بود.» 


اقفن فرقانن: [ كَأَقِيْمُوا الصَّلا وَآنُوا الزّكاة وَاعْتَصِمُوا بالله هُوَ مَوْلاكم 8(6) نايس نماز را بريا داريد و زكات بدهيك و به يناه 


خدا روك. او مولاى شماست) 


ص :51/8 


.٠١١ سوره آل عمران» آيه‎ .1786 -١ 
.٠١١ سوره آل عمران» آيه‎ .1721١-5؟‎ 
.١158 سوره نساءء آيه‎ .17737 9 


ع إيفرف ب سوره تج ايه 8 


” - بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله 


خداوند متعال مى فرمايد: [ مَنْ يطع الَّسُولَ فَقَدْ أطاع الله “(1) «هر كس از ييامبر فرمان بردء در حقيقت؛ خدا را فرمان برده 


است.» 


و نيز مى فرمايد: ( وَما تاك الوَسُولُ فَحَذُوهُ وما تَهاكم عَنْهُ فَانتهُوا]؛(1) «و آنجه را فرستاده [او] به شما داد» آن را بكيريد و از 


آنجه شما را باز داشتء باز ايستيد.») 


“" - قرآن كريم 


ابوسعيد خدرى از رسول دا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: (إِنَى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله حبل ممدود من 
السمآء إلى الأرضء وعترتى أهل ببتى؛ فإنٌ اللطيف الخبير أخبرنى أنّهِما لن يفترقا حنّى يردا على الحوض...0*(41 «همانا من در 
بين شما دو جيز كرانبها خواهم كذارد: كتاب خداء ريسمان كشيده شده از آسمان به طرف زمين» و عترتم اهل بيتم» همانا 


لطيف آكاه به من خبر داده كه هركز اين دو از يكديكر جدا نمى كردند تا در كنار حوض [كوثر] بر من وارد شوند....) 
تعبير از قرآق هلاحل اللمادغالب روايات «تقليق) مده است :83 


وبه نص قرآن كريم خود قرآن نيزاز مقام عصمت برخوردار بوده واز هنكام نزول آن توسط جبرئيل بر ييامبرصلى الله عليه 
وآله واز ييامبر به مردم» از عصمت و مصونيت برخوردار استء لذا هيج كونه اشتباه و خطايى در آن راه ندارد. و به طور حتم 


و يقين مى توان كفت كه قرآن كلام خدا است. 


خداوند متعال درباره قرآن مى فرمايد: ! لا يأتيه الباطل مِنْ بين يديه وَلا مِنْ خَلَفِهِ تتِيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ)؛(8) «از بيش روى 


آن وازيشت سرش باطل به سويش نمى آيد؛ وحى [نامه اى است از حكيمى ستوده صفات .» 
ص:94١51‏ 


/6 سوره نساع» أيه‎ .١7376 -١ 

1750-1. سوره حشرء أيه /. 

ارك وار مناقب الامام امير المؤمنين عليه السلام» ج ل ص 4ح ل/م. 

ع-/17717. ر.كك: مسند احمد. ج 5 ص 2ح ١‏ !؟؛ سنن ترمذى» ج ه ص "تتح يلض 


١ 76 -‏ . سوره فصلت» ابه 2 


6 - اهل بيت ييامبر عليهم السلام 
6 اهل بيت ييامبر عليهم السلام 


و نيزاز جمله كسانى كه تمس كك و اعتصام و ييروى از آنان واجب استء اهل بيت ييامبر اكرم عليهم السلام مى باشند. كه 


تمشكك و اعتصام به آنان در راستاى اعتصام به خداوند بوده و در حقيقت بيروى از حقٌّ و حقيقت است. 


اين مطلب را از جند طريق مى توان اثبات نمود: 
الف) حديث ثقلين 


در عموم احاديث «ثقلين» امر به تمشّكك و متابعت از كتاب خدا و اهل بيت عليهم السلام شده است. تمسّد كى كه عبارت است 
از همان اعتصام و جنكك زدن. يس اعتصام به «حبل الله در حقيقت همان جنكك زدن به كتاب خخدا وعترت ييامبر است. 
عترتى كه ادامه دهنده راه ييامبر صلى الله عليه وآله و بيان كننده سنت او است. به همين جهت است كه مشاهده مى كنيم در 


برخى از مضامين حديث ثقلين از تعبير «اعتصام» استفاده شده است: 


سيوطى از بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «تركت فيكم ما لن تضلُوا بعدى إن اعتصمتم به كتاب اللّه و 
عترتى أهل بيتى؛(1) «من در ميان شما جيزهايى را به وديعت كذاردم كه اكر به آن ها جنكك زنيد هر كز كمراه نخواهيد شد. 


كتاب خدا و عترتم اهل بيتم.» 
ب) ادله عصمت 


ادلّه اى همجون آيه تطهير مى توان استفاده كرد كه در جاى خود به طور تفصيل مورد بحث و بررسى قرار داده ايم. 


خداوند متعال مى فرمايد: | إِنّما يرِيدٌ الله لِيذْهِبَ عَنْكُمْ الرّجْسَ أَهْلَ الْبيتِ وَيطَهرَكم تَطهيراً)1(4) «همانا خدا جنين مى خواهد 


كوا هروحس اق يليدقق :| اهما عاتواده تباث دوو ساؤد وكها وا اذ شر عيب" يا ككد و هده كرواندة 
ص: 57١‏ 


,١75"9-١‏ جامع الاحاديث» ج 5 ص "لماح ينض" 


1782-1 1, سوره احزاب» ابه رذرة 


ج) تمشك به حبل عترت 


طبرسى از ابوسعيد خدرى نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «أيها الناس! إِنّى تركت فيكم حبلين إن أخذتم 
بهما لن تضلُوا من بعدىء أحدهما أكبر من الآخر: كتاب الله حبل ممدود من السمآء إلى الأرضء وعترتى أهل بيتى, وأنّهما لن 
يفترقا حتّى يردا على الحوض)؛؛(1) «اى مردم! همانا من در ميان شما دو ريسمان كذاردم, كه اكر به آن دو تمسشكك كنيدء 
هر كز بعد ال من كمراه تخواهيد شده كه يكن بزو كك تر از ذيكرئ اسك: كتات عدا رسمان كشيدة شده از اسمان طرق 


زمين» و عترتم اهل بيتم» و اين دو هركز از يكديكر جدا نمى شوند تا بر من در كنار حوض وارد شوند.» 
«حبل اللّه» در روايات اهل بيت عليهم السلام 
با مراجعه به روايات اهل بيت عليهم السلام بى مى بريم كه آنان «حبل الله را بر خود تطبيق كرده اند: 


١‏ - شيخ طوسى رحمه الله به سندش از امام صادق عليه السلام در تفسير قول خداوند: ( وَاعْتَصِمُوا يثل الله جمِيعاً ولا تفقوا 
أنقل كرده كه فرمود: «ما ريسمان خداييم.)10) 


؟ - عياشى از ابن يزيد نقل كرده كه از اباالحسن عليه السلام درباره آيه [ وَاعْتَصِمُوا بِحَمل الله جمِيعا] سؤال كردم؟ 
حضرت فرمود: «على بن ابى طالب ريسمان محكم خداوند است.0) 


" - و نيز از جابر نقل كرده كه امام باقرعليه السلام فرمود: «آل محمد هم حبل الله اذى أمرنا بالاعتصام به. فقال: [ وَاعْتَصَ موا 
نكل الله ميا ولا تق فو ا(5) «آل محمّر .دعليهم السلام همان ريسمان خداوند هستند كه ما مأمور به جنكك زدن به آنان 


شده ايم. خداوند فرمود: ‏ وَاعْمَصِمُوا بِحَئلٍ اويا ا 
ص: 57١‏ 


.175١ -١‏ مجمع البيان» ج ؟ ص 0587 ذيل آيه اعتصام. 
769 امال طوس عن ابا 

#- “117861. تفسير عياشىء ج ١‏ ص 1915 ح 177. 

#- 1766. تفسير عياشى» ج ١‏ ص 01918 ح 17. 


حبل الله در روايات اهل سنت 


١‏ -ابن حجر از ثعلبى در تفسيرش از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «نحن حبل الله اذى قال اللّه: ( وَاعْتَص مُوا 
بل اللِّ جميعاً ولا تَوقُوا) أبنآء أثمه الهدى ومصابيح الدجىء الّذين احتج اللّه بهم على عباده؛ ولم يدع الخلق سدى من غير 
حبجه. هل تعرفونهم أو تجدونهم إِنَا من فروع الشجره المباركه؛ وبقايا الصفوه الّذين أذهب الله عنهم الرجس وطهّرهم تطهيراً 
وبرأهم من الآفات وافترض مودّتهم فى الكتاب1(40) «ما ريسمان خداييم كه خداوند فرمود: | وَاعْتّصِ مُوا بحَثلٍ اللِّ جميعاً ولا 
تَقَدَقُوا أفرزندان امامان هدايت و جراغان در ظلمتء كسانى كه خداوند به وجودشان بر بندكانش احتجاج كرده و خلق را 
ندون حتت رها تكرده اسث. با شما آنان زامى شتاسيده يا آنان راجز از قروع درخت مباركه و بقاباق اتتتخابن كه حداوقد 
از آنان يليدى را دور كرده و آنان را ياكك نموده است مى يابيد. كسانى كه خداوند آنان را از آفات برى ساخته و موّدت آنان 


را در كتابيش واجب كرده اميت 


؟ - حاكم حسكانى به سندش از حسين خالد و او از على بن موسى الرضاء از يدرانشء از على عليه السلام نقل كرده كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: امن أحبٌ أن يركب سفينه النجاه ويستمسكك بالعروه الوثقى ويعتصم بحبل الله المتين» 
فليوالٍ علياً وليأتم بالهداه من ولده)4(؟) «هر كس دوست دارد تا سوار بر كشتى نجات شده و به ريسمان محكم تمشكك جويد 
و به ريسمان متين خداوند جنكك زند» يس بايد ولايت على عليه السلام را يذيرفته و به هاديان از اولادش اقتدا كند.» 


* - قندوزى به سندش از ابن عباس نقل كرده كه كفت: ما نزد ييامبر صلى الله عليه وآله بوديم كه مردى اعرابى وارد شد و 
عرض كرد: اى رسول خدا! از شما شنيدم كه مى فرمايى: ( وَاعْنَصِ موا يحثل الله ؛ ريسمان خدا كه بايد به آن جنكك بزنيم 
جيست؟ بيامبرصلى الله عليه وآله دراين هنكام دستش را بر دست على عليه السلام زد و فرمود: به اين مرد تمسّكك جوييد كه 
او ريسمان محكم خدا است.00*) 


577١: ص‎ 


.١1588-١‏ صواعق المحرقه. ص ا 
كيرف شواهد التنزيل» ج 2 ص 6 
/1761. ينابيع المودهء ص 15١1؛‏ باب 4" 


اهل بيت عليهم السلام عالمان به قرآن 
اهل بيت عليهم السلام عالمان به قرآن 


با جمع بين برخى آيات قرآنى بى مى بريم كه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام حقيقت قرآن را مسّ كرده واز آن 
از جند طريق به اثبات مى رسانيم: 


طريق اول 
طريق اول 
كبراى قياس 


خداوند مى فرمايد: [ إِنَّهُ لَقَوَآنٌ كريمٌ * فى كتاب مَكنُونٍ * لا يِمَسهُ إلا الْمُطْهّرُونَ “(1) «همانا آن» قرآن كريمى استء كه در 


كتاب محفوظى جاى دارد» و جز ياكان نمى توانند به آن دست زنند [دست يابند].» 

در جمله «لا يمشه) دو احتمال است: 

١‏ - جمله ناهيه باشد به اين معنا كه: نبايد قرآن را به جز افراد با طهارت مسٌ كنند. 

؟ - جمله نافيه باشد به اين معنا كه حقيقت قرآن را به جز افرادى كه طهارت نفسانى دارند» دركك نمى كنند. 


در قرآن كلمه «مسٌ» به هر دو معناى مسٌّ ظاهرى و مسٌ باطنى به كار رفته است. و نيز طهارت به هر دو معناى طهارت ظاهرى 
و طهارت باطنى به كار برده شده است. 


ص :577 


1764-1 سوره واقعه؛ آيات بات ولا 


الف) مسٌ ظاهرى؛ 


حداوقة سعال عى قربا نه | لا ناح عَلَيكمْ إِنْ طَلقَتُمُ النّساءَ ما لَه تفقو اذ تفردوا ل تريقة اعقط اك نان زا قل اق 


آميزش جنسى يا تعيين مهرء [به عللى |طلاق دهيد» كناهى بر شما نيست.) 


خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنَّ الَّذِينَ انَقََا إذا مَسَهُهٍ طائفٌ مِنَ الشَّيطانٍ تَذَّكرُوا فإذا هُمْ مُبْصدرُونَ “(1) «يرهي زكاران هنكامى 
كه كرفتار وسوسه هاى شيطان شوندء به ياد [خدا و ياداش و كيفر او] مى افتند و [در يرتو ياد اوء راه حقّ را مى بينند و ]ناكهان 


يناعن دنه 

ج) طهارت ظاهرى؛ 

خداوند متعال مى فرمايد: [ونابك فَطهّة]؛(*) دو لباست را ياكك كن.) 
د) طهارت باطنى؛ 


خداوند مى فرمايد: [ يا مَرِيمٌ إِنَّ اللَّهَ ا طَفاك وَطَهّرَكِ وَاضْر طَفاكِ عَلى نسآء الْعَالَمِينَ 5(5) «اى مريم! خدا تو را بركزيده و 


ياكك ساخته و بر تمام زنان جهان» برترى داده است.») 


صغراى قياس 
از برخى آيات استفاده مى شود كه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام مصداق واقعى «مطهرون» در قرآنند؛ 


خداوند مى فرمايد: [ إِنّما يرِيدٌ اللهُ لِيذْجِتٍ عَنْكمٌ الرخْسَ أَهْلَ الْبِيتِ وَيطَهرَكُمْ تَطهيراً]؛(8) «حتماً خداوند مى خواهد لبد و 
كاه و]افقط او كنهما اهل بيك دور كند.و كامل شماارا باكك ارد 


ص :578 


1١88-1‏ سوزه بقرف بد عثلاا. 

؟- .١ 78٠‏ سوره اعراف» آيه .5١01‏ 
1ن ١١‏ سور مداتر ا 

ع 89 ؟1. سوره آل عمران: آيه 8 


.١ 78-6‏ سوره احزاب» ابه إرذرة 


نتيجه اين كه: بيانات اهل بيت عليهم السلام در ذيل آيات قرآن كريم براى ما حيجت است. 
طريق دوم 
طريق دوم 


خداوند مى فرمايد: [ ... بل هُوَ آياتٌ بَبناتٌ فى صُدُور الَذِينَ أونُوا الْعلم...1041) «... ولى اين آيات روشنى است كه در سينه 


دانشوران جاى دارد....) 

دراين كه مراد از «العلم) جيست دو احتمال است: 

١‏ - مراد علم كتاب است 

دراين صورت اين آيه با ضميمه به جند آيه ديكر به نتيجه مى رسد؟ 


الف) خداوند مى فرمايد: [ وَيقُولَ الَّذِينَ كمَرُوا لَمْتَ مُرْس لا قل كفى باللَهِ ضّهيدا بَنِى وَبَينَكم وَمَنْ عِنْدَهُ عِلَمْ الكتاب ؛(1) «آن 
اوانيك مياة مق و شما كراة باشند) 


ب) ونيز مى فرمايد: [ إِنهُ لَقَوآنٌ كريمٌ * فى كتاب مَكنونٍ * لا يمَسّهُ إلا الْمُطْهَرُونَ 4( «همانا آن» قرآن كريمى استء كه 


در كتابى محفوظ جاى دارد» و جز ياكان نمى توانند به آن دست زنند [دست يابند].» 


ج) و مى فرمايد: | إِنّما يرِيدُ الله لِيذْهِب عَنْكمُ الرّجْسَ أهْل الِْبتِ وَيطهرَكم تطهيراً)؛(6) «حتماً خداوند مى خواهد يليدى و 
كناه وا فقط ازشما اهل بيت دوو كند. و كاملة نما وباك سازد» 


نتيجه اين كه: آيات بينات قرآن در سينه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام است. 
؟ - مراد علم اليقين باشد 

بااين احتمال نيز به ضميمه جند آيه مى توان به نتيجه رسيد: 

الف) آيه عصمت امام؛ 


ص :510 


-١‏ 1708. سوره عنكبوت» آيه 94ع8. 


.١ 766 -7‏ . سوره رعد. ايه إزفة 


.1١ 7١88 -*‏ سوره واقعه آيات /ال/- 94/. 


ع-/781 .١‏ سوره احزاب» ابه إرذرة 


عدا قاس قرماددة [ من لأينال عقني القلالية الكش وماق حن يه سسكا ران تن يلكا 
و نيز مى فرمايد: [ ... وَأولِى الأمْر مِْكُم الوب و اولو الأسس [اوهياق امير ]زا 


- 
ع 


خداوند مى فرمايد: [ رَبِّ السَجِنٌ أحبٌ إِلَى مما يدْعُونَنِى إِلَيهوَإِلَا نض رف عَنْى كيدَهُنّ أضبٌ إِلَيهِنّ وَأَكنْ مِنَ الْجاهِلِينَ ؛(*) 
(نزؤود كارا! ؤتدان تزد مخ محوب تر اسث أن انج ابن شاغرا بد سوق انه خواندد و اكر مكر و تيرك آنهاوا از هق باز 


نكردانى؛ به سوى آنان متمايل خواهم شد و از جاهلان خواهم بود.) 


نتيجه اين كه: در سينه امامان معصوم عليهم السلام حقيقت قرآن وجود دارد» و هر كس حقيقت قرآن نزد اوست بياناتش در 


تفسير قرآن حيجت است. 
طريق سوم 


الف) خداوند مى فرمايد: [ ... ثم أَوْرَثنَا الكتاب الَذِينَ اص طَفَينا مِنْ عبادنا...]؛(؟) «... سيس اين كتاب [آسمانى را به كروهى 


از بند كان ب ركزيده خود به ميراث داديم....) 


ب) ونيز مى فرمايد: [ إِنهُ لَقَوْآنٌ كريمٌ * فى كتاب مَكنُونِ * لا يمَسّهُ إلا الْمُطَهَرُونَ “() «همانا آنء قرآن كريمى استء كه 


در كتابى محفوظ جاى دارد» و جز ياكان نمى توانند به آن دست زنند [دست يابند].» 


ج) و فرمود: ( إنّما يريد اللَهُ لِيذْهِتٍ عَنْكمَ الرجْس أَهْلَ الْبْيتِ وَيطَهُرَكُمْ تطهيرً]؛(2) «خداوند فقط مى خواهد يليدى و كناه را 
ال كنها اهل بيث دوو كتدبى كادلة شما راباكة ساود 


ص :572 


تحارة؟ ا شور ترف ابه 11 
دوق سورد ساد بد ةق 

.87“ سوره يوسفلء آبه‎ .178٠ 
سؤرة قاطن آنات انام‎ 1021 
شووه واعب آنات ماب وير‎ 1189-8 


عل سوره احزاب» ابه 1 


فضايل اهل بيت عليهم السلام در قرآن 
اشاره 


ص :5717 


ص :57 


آيه شراء 
آيه شراء 


از جمله آياتى كه بر فضيلتى بز ركك از فضايل امام على عليه السلام دلالت دارد» آيه معروف به «شراء» است. خداوند متعال 
مى فرمايد: ‏ وَمِنَ النّاس مَنْ يشْرى نَفْسَهُ اتغاة مَوْضاتٍ الله وَاللَهُ رَؤْفٌ بِالْعِبادِ)؛(1) «بعضى از مردم [با ايمان و فداكار» همجون 
على بن ابى طالب عليه السلام در ليله المبيت به هنكام خفتن در جايكاه ييامبرصلى الله عليه وآله كسانى اند جان خود را به 


خاطر خشنودى خدا مى فروشندء و نخداوند نسبت به بند كان مهربان است.» 


با وجود اين كه آيه فوق فضيلتى بى نظير را براى امام على عليه السلام اثبات مى كندء ولى اهل سنت درصدد كم رنكك كردن 
آن برآمده اند, لذا جا دارد كه به بررسى اجمالى اين آيه بيردازيم. 
شأن نزول 


ثعلبى در تفسيرش جنين آورده است: «در كتاب ها ديده ام؛ بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله هنكامى كه خواست به مدينه 
هجرت كندء على بن ابى طالب عليه السلام را براى برآوردن ديون و يرداختن وديعه هايى كه نزد او بوده است به جاى خود 
نشاند. آن شبى كه به سوى غار حركت كرد همان شب هجرت بودء در حالى كه مشركان خانه او را احاطه كرده بودند» 
دستور داد تا حضرت على عليه السلام در بستر او بخوابد. بيامبرصلى الله عليه وآله به او فرمود: برد حضرمى سبز مرا بر روى 


خود بينداز ودر رختخواب من بخواب, و بدان كه اككر خداوند بخواهد, به تو مكروهى نخواهد رسيد. 


ص:5794 


1986-1 سووه يقرهة آأيه /81؟. 


شما دو تا بستم و عمر يكى از شما را از ديكرى طولانى تر كردم. كداميكك از شما حاضريد كه در عمر به ديكرى ايثار كنيد؟ 
هر دوى آن ها كفتند: ما حيات و زندكى و عمر را براى خود مى خواهيم. خداوند متعال به آن دو وحى نمود: جرا مثل على 
بن ابى طالب نيستيد؟ من بين او و بين محمّرد عقد اخوّت بستم. و على در رختخواب محمّرد خوابيده. جان خود را فداى او 
كرده و حيات او را بر زندكى خود مقدم داشته است. به سوى زمين رويد واو رااز دشمنانش حفظ نماييد. اين دو ملكك به 
زمين فرود آمده؛ جبرئيل بر بالين سر على عليه السلام و ميكائيل بر يايين ياى او قرار كرفتند. جبرئيل ندا مى داد: «بخ بخ من 
متلكف يآ على! ناف اللهقباركك وتمالن يكف الملاتكم» رارك ياف ماركك بآذاسكه كنت حل قو ات ان عن | حنداوتك 
تباركك و تعالى به تو بر ملائكه مباهات مى كند.) 


خداوند متعال در حالى كه رسولش متوجه به سوى مدينه بود در شأن على عليه السلام اين آيه را نازل كرد: [ وَمِنَ النّاس مَنْ 


يشرى نَفْسَهُ ابُتغآءَ مَوْضاتٍ الله وَاللَهُ رَوْف بالعباد]. 


ابن عباس كفته است كه اين آيه در شأن على عليه السلام هنكامى نازل شد كه رسول خداصلى الله عليه وآله از دست مشركان 


فرار كرده و در غار با ابوبكر ينهان شده بودند» و على عليه السلام در رختخواب ييامبر خوابيده بود.»(1) 
حديث ثعلبى را با اين طول و تفصيل جماعتى از اهل سنّت نقل كرده اند؛ از قبيل: 

مطوالك 1 

- كنجى شافعى.() 


ص :57 


-١‏ 20؟1. الكشف والبيان» ثعلبى» ذيل آيه. 
؟'- 17128. احياء العلوم» ج *؛ ص /77. 
كوو كفايه الطالب» ص 1١1‏ 


- صفورى.010) 


- ابن صباغ مالكى.(75) 
- شبلنجى.(1) 
ابن ابى الحديد مى كويد: «تمام مفسّ ران روايت كرده اند كه آيه 5و اثائن كلق يترق تدم اعفاد قات اللو دو شاق على 


عليه السلام در شب خوابيدن او در رختخواب ييامبر صلى اللّه عليه وآله نازل شده است.)(2)60) 


كذاشت,ء على بن ابى طالب بود؛ زيرا او بود كه در رختخواب رسول خداصلى الله عليه وآله خوابيد. آن كاه ابياتى را در مدح 


وقيت بنفسى خير من وطئ الحصا 

ومن طاف بالبيت العتيق وبالحجر(2) 

آن كاه تصريح به صحت حديث كرده و آن را مطابق با شرط قبول حديث نزد بخارى و مسلم مى داند» كرجه آن دو نفر اين 
حديث را نقل نكرده اند. ذهبى نيز در «تلخيص المستدرك» تصريح به صحت آن نموده است. 

راويان نزول آيه در شأن امام على عليه السلام 

برخى از علماى اهل سنّت» تصريح به نزول آيه «شراء» در شأن و منزلت امام على عليه السلام كرده اند؛ از قبيل: 

ايه اتير 183 


ا 


.504 نزهه المجالسء ج ؟. ص‎ .1728-١ 

اسؤع ال الفضول الموية ف د 

*- 1776. نور الابصارء ص 8#. 

ع- .١7/1‏ شرح ابن ابى الحديد. ج ٠‏ ص 527. 
ه- 170/1. مستدركك حاكم, ج 7 ص ؟. 


.١ 779792‏ اسد الغابه» ج ع ص 6 


)١(.ىخونت‎ - 

- غزالى.50) 

- يعقوبى.0*) 

- كنجى شافعى.(6) 

- حاكم حسكانى حنفى.(0) 
- شبلنجى.(28) 

- ابن صباغ مالكى.(/21 

- سبط بن جوزى.(4) 

- ديار بكرى.(3) 

- قندوزى حنفى.( 21١‏ 

- فخر رازى.(1١1)‏ 

- ابن ابى الحديد.(17١)‏ 

- زينى دحلان.0170). 

راويان حديث «ليله المبييت» 
كروهى از علماى اهل سنّت اصل واقعه را نقل كرده اندء كرجه اشاره به نزول آيه نكرده اند كه از آن جمله عبارتند از: 


ص :577 


أت 190 الستحاد صن 1١‏ 

؟- 1708. احياء العلوم؛ ج ؛ ص 84" 
*- 1717. تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 4". 
*-/1771. كفايه الطالب» ص 7*8. 

ه- 1778. شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 417. 


.١ 73724--‏ نور الابصارء ص 7 


/ا- .178٠١‏ الفصول المهمه. ص ."١‏ 

.178١-‏ تذكره الخواصء. ص ه". 

9- 1287. تاريخ الخميسء ج ١‏ ص 70". 
.1787-٠‏ ينابيع الموده. ص 47. 

.777" التفسير الكبير» ج هه ص‎ .1788 ١ 
.1287 شرح نهج البلاغه. ج 1 ص‎ .1788 - 


.":08 ص‎ ١ السيره النبويه. در حاشيه السيره الحلبيفف ج‎ .1788 -١ 


- احمد بن حنبل.(١)‏ 
- طبرى.(75) 

- ابن سعد.20) 

- ابن هشام.(6) 

- ابن عبدربه.(8) 

- خطيب بغدادى.(2) 
ايناثو اله 

دااتي الفذاء لك 

- خوارزمى.30) 

- مقريضى.(١21‏ 
جابق كثير :4310 

- حلبى.(17) 

دلالت حديث 


باسظب خض كاشف | ذ القسليك:اوى ساق ادر رفع و اخلواين كارد ةو الس سيان 1ل فتلمانان #دحاة ضرفي ] در حيادها 
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كردند و رسول خداصلى الله عليه وآله را حفظ كرده. نشر دعوت او نمودند ولى به مقامى كه اميرالمؤمنين عليه السلام به آن 
نايل شد نرسيدند, كه آن شهادت و كواهى خداوند بر عمل با اخلاص و با نيت ياكك او بود. او تنها كسى بود كه در نهايت 
اخلا-ص و تنها به جهت جلب رضايت خداوند جان خود را در طبق اخلاءص قرار داد» تا جايى كه خداوند به عمل او بر 
بزركان از ملائكه مباهات كرده و عقد اخوت بين او و ييامبر بست. و جمله «من مثلك» كه جبرئيل به حضرت على عليه السلام 
كفت,ء دلالت دارد بر اين كه عمل او هيج نظيرى در بين مردم نداشته و نخواهد داشت. و مى دانيم كه افضل افراد» لياقت 
امامت را دارد.)(١)‏ 


عبدالكريم خطيب - از رجال مصر - مى نويسد: «اين كارى كه در شب هجرت بيامبرصلى الله عليه وآله از طرف على عليه 
السلام انجام كرفت» هر كاه با تأمّل و دقت در آن نظر شود به انسان اين مطلب را كوشزد مى كند كه اين تدبيرى كه در آن 
شب انديشيده شد, امرى عارضى واتفاقى براى على عليه السلام نبوده استء بلكه از روى حكمتى انجام كرفته و آثار و 
بيامدهايى نيز داشته است؛ زيرا براى ما جاى سؤال باقى مى كذارد كه از خود بيرسيم: آيا اين توجه خاص بيامبرصلى الله عليه 
وآله به على عليه السلام كه در آن شب هجرت,. او را به جاى خود قرار مى دهدء اشاره به اين نكته ندارد كه بين ييامبرصلى 
الله عليه وآله و على عليه السلام غير از جنبه خويشاوندى كه هستء جهت و جامع ديكرى نيز وجود دارد؟ آيا ما ازاين 
عملكرد ييامبرصلى الله عليه وآله استفاده نمى كنيم كه هر كاه شخص بيامبر صلى الله عليه وآله از ميان مردم غايب شد واز 
دنيا رفت تنها على عليه السلام آن شخصيتى است كه قابليت دارد كه به جاى ايشان بنشيند و خليفه ايشان كردد. و تنها او است 
كه نمايانكر شخصيت بيامبر صلى الله عليه وآله و قائم مقام او مى باشد؟ من كمان مى كنم كه هيج كس قبل از ما به اين قضيه 
و واقعه اين كونه كه ما نظر كرديم نككاه نكرده است. و هيج كس همانند ما اين نوع تأمّل و توقفى كه در اين واقعه كرده ايم 
نداشته استء حتّى شيعيان على عليه السلام....)70) 


ضع 


9 دلائل الصدق. ج 1 ص‎ .١1594-١ 
.٠١8 على بن ابى طالب عليه السلام» عبدالكريم خطيب» ص‎ .170١ 7 


نكته 

خداوند متعال از اين واقعه به صورت مضارع تعبير كرده نه ماضىء با آن كه به لحاظ ظاهر و مناسب با واقعه» آن است كه به 
صيغه ماضى تعبير شود تا خبر از ما وقع باشد» جهت آن اين است كه اعلان كند اين صفت و خصلت حضرت كه همان جان 
فشانى و فداكارى در راه تحصيل رضايت خداوند است» صفت و خصلتى مستمر و دائمى استء نه اين كه در يكك بار از او 
تحقق بيدا كرده باشد؛ زيرا صيغه مضارع بر اتصاف ذات به مبدأ به صورت استمرار و دوام دلالت دارد. 

بررسى شبهات 


بررسى شبهات 


با وجودى كه اين فضيلت از فضايل مسلم امير المؤمنين عليه السلام بوده و تا ابد باقى خواهد بود ولى برخى از متعصبين و 
معاندين و نواصب درصدد اخفاى آن به هر نحو ممكن برآمده اند» كه در رأس آن ها ابن تيميه است. اينكك به بررسى برخى 


١‏ - تكذيب واقعه!! 


ابن تيميه در ردٌ استدلال علا-مه حلى رحمه الله مى كويد: «نزول آيه در شأن حضرت على عليه السلام به اتفاق اهل علم به 
حديث و تاريخ دروغ است.)010) 

ياسخ: اوَلي: ادعاى ابن تيميه در تكذيب اصل واقعه ادعايى واهى و بدون دليل است؛ زيرا مشاهده نشده كه احدى از علماى 
اهل سنّت تصريح به كذب اين روايت به جز خود ابن تيميه كرده باشد. و از او هم اين ادعا بعيد نيست؛ زيرا همان كونه كه در 
رساله اى مستقل در جاى خود اشاره كرده ايم» به تصريح بسيارى از علماى اهل سنّت او ناصبى استء و دشمن اهل بيت 


عليهم السلام به حساب مى آيد. و شواهدى از كتاب هاى او نيز در اين باره ذكر نموده ايم. در نتيجه اين كه ابن تبميه جيزى 
زا انقاس هيل كه كن 


ص :5706 


.101-١‏ منهاج السنه. 


من اناوه اعلفاق اهل سلة عطلين وا تسية عن حهد كدهمة از آن وى عنيتده و ابن :دأت ورروكن كد عوزانه او دو 
مواجهه با احاديث فضايل اهل بيت عليهم السلام است. 


ثانياً: قبلا اشاره كرديم كه جماعت بسيارى از بزركان اهل سنّت اين حديث را در كتاب هاى خود نقل كرده اند بدون آن كه 


ايرادى بر آن كرفته باشند و حتّى برخى نيز مثل حاكم نيشابورى و ذهبى آن را تصحيح نموده اند. 
" - نزول آبه در شأن صهيب!! 
ابن تيميه هم جنين مى كويد: ١«كفته‏ شده كه آيه در شأن صهيب نازل شده است.1(0) 


ياسخ: مضمون قصه اى كه برخى نقل كرده اند اين است كه: صهيب خواست تا به تنهايى به مدينه هجرت كند. ولى مشركان 
مانع او شدند ولى او با يول و مالى كه به آن ها داد از مدينه هجرت كرده و در مسجد قباء به ييامبر صلى الله عليه وآله ملحق 
شد. ييامبر صلى الله عليه وآله كه از واقعه مطلع شد فرمود: «سود كرد صهيبء سود كرد صهيب. يا فرمود: سود كرد معامله. آن 
كاه اين آيه نازل شد.(7) ولى اين قصه از جهاتى قابل مناقشه است: 


اولي در برخى روايات جنين آمده كه جمله: اى صهيب! معامله تو سود كرد ابوبكر استء نه ييامبرصلى الله عليه وآله.(2) جنان 


كه ابن هشام همين قصه را درباره صهيب نقل كرده ولى به نزول آيه در شأن صهيب اشاره اى نمى كند.() 


كذاشته و هدف اوازاين كار تنها رضايت خدا استء ولى در قصه صهيبه او مال را در جهت حفظ جانش بذل كرده است. 


خضوضا كد كن تتدادض اث رواباض ةاقارواض قرول عدر كان متيب تدارف 
ثالثاً: اين روايات به طور عموم يا از خؤة صهيب متقيما زوايت شدةاو يا ايك ال تابعيق رنؤامة شلدة كو عضر بباسرضلى الله 
عليه وآله را دركك نكرده است؛ مثل عكرمه. 


0 
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17١8 -#‏ السيره النبويه» ج لاء ص .17١‏ 


ابن مسيبء و ابن جريح, به جز يكك روايت از ابن عباس كه هنكام هجرت سه ساله بوده است. و مى دانيم كه اكر مضمون 
رواش ذن تأيند و تمجيد غخرة زازق باشل سنب وهق ان زوايثة ف شود عكر أن كداخصسث: او :دو هرتية سابق ثابث شده 


ولت 


رابعاً: صهيب از جمله كسانى است كه از بيعت با على بن ابى طالب عليه السلام تخلف كرده و از دشمنان اهل بيت عليهم 
السلام به حساب مى آيدء و لذا حديث او در سلب اين فضيلت از اميرالمؤمنين عليه السلام مورد قبول نيست. 


-آى ه مدنى است نه مكى!! 


ابن تيميه هم جنين مى كويد: «آيه شراء در سوره بقره آمده و به اتفاق» اين سوره مدنى استء و اكر نزول آن در شأن على 
عليه السلام صحيح بود بايد مكى مى بود.)(21) 


ياسخ: اؤلاً: بر فرض تسليم كه آيه در همان شبى نازل شده باشد كه حضرت على عليه السلام در رختخواب ييامبر صلى الله 
عليه وآله آرميده استء ولى از آنجا كه بيامبر صلى الله عليه وآله در غار بوده و كسى جز ابوبكر همراه او نبوده استء لذا 
خضرت عجاك زايراق اعلان آق تديدؤاست تاارج كيه هدك رسيدة ودر أنخا استقرار بافنه ات و سكاف كه زمينه و 
فرصت را براى اظهار اين فضيلت مناسب ديدند» مطرح كردند. لذا اشكالى ندارد اين آيه كه شأن نزولش در مكه بوده به اين 


جهت كه ابالاغش در مدينه شده» مدنى به حساب بيايك. 


ثانياً: به اتفاق مفسّران و متخصصين علوم قرآنى» ترتيب قرآن و جمع آن بر اساس ترتيب نزول نبوده استء و لذا مشاهده مى 
كنيم كه اغلب سوره هاى مكى خالى از آيات مدنى نيست» و هم جنين بيشتر سوره هاى مدنى خالى از آيات مكى نيست. 


نزول آيه در شأن زبير و مقداد!! 


فضل بن روزبهان مى كويد: «اكثر مفشدران بر اينند كه آيه «شراء؛ در شأن زبير بن عوام و مقداد بن اسود نازل شده است» 


ص :/67 


-١‏ 108. منهاج السنه. 


نا جسد خبيب بن عدى را كه در مكه به دار آويخته شده و در اطراف آن جهل نفر از مش ركان بودندء» يايين آوردء آن دو نفر 


نهايت فداكارى وجانبازى را به حرج داده تا جنازه را از بالاى دار يايين آوردند. وبه اين مناسبت ايه شراء نازل شد.)(10) 


بانسخ: اؤلأ إين كه فل بن روزبهان ادغا تموده كه اكثر مقدران آية را در شأن زبينو مقداد مى .داشد دروغ مخض است: 
جكونه جنين باشد در حالى كه فخر رازى كه درصدد جمع اقوال در تفسير و شأن نزول آيات استء هركز اين قول را به عنوان 
يكى از اقوال در مسأله ذكر نكرده است. و نيز زمخشرى و سيوطى كه در تفسير «درٌ المنثور) درصدد جمع تمام اخبار مربوط به 
آيات استء ه ركز متعرّض جنين مطلبى نشده استء خصوصاً اين كه اين قصه در شأن زبير است كه اهتمام فراوان به نشر 
فضايل او دارند. 


ثاقا ةبد عم لالب بون اسسعابو دو بعال عدي فى كزين أن كمي ,ا كد وائمر سيك" اللاساية بو لسر اف باليق ادكه يب 


فرستاد» شخصى به نام عمرو بن اميه ضمرى بود»ء نه زبير و مقداد. 
- عدم دلالت بر فضيلت!! 


برخى مى كويند: «از آنجا كه امام على عليه السلام از غيب مطلع بوده و مى دانسته كه از اين واقعه جان سالم به در مى برد. 


لذا نمى توان آن را فضيلت و منقبتى براى حضرت عليه السلام دانست.) 
ياسخ: اوّلاً: اين واقعه قبل از امامت حضرت على عليه السلام تحقق يافته است. 


ثانياً: برخى معتقدند كه علم غيب يبامبر و امام» تعليقى است؛ يعنى هر كاه كه بخواهند از علم غيب مطلع شوند مى دانندء نه 


اين كه هميشه قضايا نزد آنان حاضر باشد. 


الثاً: اين اعتراض در حقيقت» اجتهاد در مقابل نصٌّ است؛ زيرا آيه در مقام مدح استء يس در نتيجه: اين عمل قطعاً فخ مل 


بوده ودر خور ستايش مى باشد. 


ص :57 


ا ار دلائل الصدق. ج 3 ص او اخيلة 


بررسى آيه «غار» 


برخى از علماى اهل سدّت در مقابل آيه «شراء» كه در شأن اميرالمؤمنين عليه السلام نازل شده» آيه «غار» را مطرح نموده اند و 
ادعا مى كنتد كه اين آيه در شأن ابوبكر نازل شده اسث آن هتكامى كه ييامبر صلى الله عليه وآله از مكه هجرت كرد ودر 


0 3 
3 


غانها انوروك مد سيت زان ان كفا غاء ك رقم حراوقد محال مي فرناسد: ١‏ إذا لخر فقن لضدوة الله د 


أَخْرَجَهُ الْذِينَ كفَرُوا 
انى انين إِذْ هما فى الْغار إِذْ يقّولٌ لصاجبه لا تَخرَّنْ إنَّ الله معنا فَأئْرَلَ الله سَكِيئته عَلَيهِ وَأيدَهُ بنُودِ لم تَرَؤْها وَجَعَلَ كلِمة الَذِينَ 
كَفَرُوا الشُفْلى وَكَلِمَهُ الله هى الْعُلْيا وَاللَهُ عَزيرٌ حكيمٌ ؛(1) «اكر او را يارى نكنيد, البته خداوند او را يارى كرد آن هنكام كه 
كافران او را [از مكه بيرون كردند» در حالى كه دومين نفر بود [و يكك نفر بيشتر همراه نداشت در آن هنكام كه آن دو در غار 
بودند واو به همراه خود مى كفت: غم مخورء خدا با ماست. در اين موقع خداوند سكينه [و آرامش خود را براو فرستادء و با 
لشكرهايى كه مشاهده نمى كرديد او را تقويت نمود و كفتار [و هدف كافران را يايين قرار داد [و آن ها را با شكست مواجه 


ساخت و سخن خدا [و آيين او] بالا [و يبروز] استء و خداوند عزيز و حكيم است.» 

اهل سنّت مى كويند: اين آيه از جهاتى دلالت بر فضيلت ابوبكر دارد: 

الف) از ابوبكر در اين آيهء به «يككى از آن دو نفر) | ثانى اثْنِين تعبير شده اسك 

ي) خداوند او را مصاحب ببامبرصلى الله عليه وآله قرار داده است. 

ج) بيامبرصلى الله عليه وآله به او فرمود: خداوند با ما است: [ إِنَّ الله معنا . 

وعداو دراو او الرصرفة [ دلول لااشككة غلين, الاين غنداولن ارام بو يتكردك غود ران الى فروف ره 


آنان با اين تعبيرها درصدد تمجيد ابوبكر برآمده و آيه «غار» را از فضايل او به حساب آورده اند. در حالى كه با كمى تأمّل 


تواند مذمت 


ص :64 


كك رده . سوره توبه» ايه 6 


كنندة او باشيد وهر مدققى با كمى تأمل به ايخ مطلب:واقف مى شود. ابتك به جواب. از اسعدلال اهل سنت به اين آيه من 


باسخ: اوَلاً: از عايشه نقل شده كه كفت: خداوند در شأن ما هيج آيه اى را نازل نكرده است.(1) 


ثانا فيز هن اهداز بوكر نه دكن اناه نثر (١‏ قانى | تنه كلها اخبار شود امكيواي كد لقت وتتيلة او نازوا 
كاهى مى شود كه نفر دوم كه با بيامبر صلى الله عليه وآله است كودك باشد يا جاهل و يا مؤمن يا فاسق و... ير واضح است 
كه معيار فضيلت در قرآن منحصر در تقوا استء آنجا كه مى فرمايد: | إِنَّ أَكرَمَكم عِنْدَ الل ناكم 1(4) نه اين كه با ييامبر 


صلى الله عليه وآله بودهء ولو با تقوا نباشدك. 


اها هلاق به اناف ود ابو نكف اسك كناناس سكل اله خلية و الدتدر وضع يمن ذشوارقران كرقه روم و كسو ترد كه 
مصيبت را از او دفع كندء از طرفى - مع الاسف - ابوبكر به جاى اين كه از مشكلات حضرت بكاهد با خوف و ترسش بر 
مشكل بيامبر صلى الله عليه وآله افزوده است و نزديكك بود كه كار از موضع آن ها در غار اطلاع بيدا كنند. لذا ييامبر صلى 
الله عليه وآله جاره اى نديد جز آن كه او را با اين كونه تعبيرات ساكت و آرام كند. 


يكك مكان است كه مى تواند بين عالم و جاهلء بزركك و كوجكك و مؤمن و غير مؤمن باشد. 


همان كونه كه خداوند متعال در قرآن مى فرمايد: [ قال ل صاحبة وَهِوَ يحاورزة أكفَوْتَ الى عَنَقَك ص تراب 3 من 
نَطفّه...041) «دوست إبا ايمان وى - در حالى كه با او كفتكو مى كرد دك كنيت اباككاقر ادى لاخداب 5ه لزيا الراك و 


يس مصاحبت به تنهايى دلالت بر فضيلت ندارد» تا جه رسد به افضليت. 
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.109 درٌ المنثور» ج 2 ص ١؟؛ تفسير ابن كثير» ج 5 ص‎ ؛١‎ 3١ صحيح بخارى» ج "الى ص‎ .1١١1-١ 


؟- .15٠١‏ سوره حجراتء آيه .١1"‏ 


.١ 3” 1‏ سوره كهف» ايه ذرة 


خاسا :انو كه باسرفتالل ليوو اليه ارق موه هنا اها اف ١‏ إن الله يعن اجيم مدل خاظر و اذ مر كقوف ويا 


او شديداً ترسيده بودء و لذا هركز نمى تواند فضيلتى براى او به حساب آيد. 


سادساً: اين كه يبامبر صلى الله عليه وآله به او فرمود: نترس ! لا تَخْرّنْ معلوم است كه او در آن حين مى ترسيده است. حال اين 
موضوع از دو حال خارج نيست: يا ترس او به جا بوده و يا بى جاء اكر به جا بوده جرا ييامبرصلى الله عليه وآله به او فرموده: 
نترس. واكر بى جا بوده معلوم مى شود كه اين آيه نه تنها دلالت بر مدح ندارد بلكه به مذمت نزديكك تر است. جون خداوند 
متعال مى فرمايد: ( ألا إِنَّ أوْلِياءَ الله لا حَوْفٌ عَلَِهِمْ ولا هُمْ يخْرَّنُونَ .(1) 


جالب توجه اين كه اين حزن و اندوه او حتى در صورتى بوده كه ابوبكر بشارت هاى ييامبرصلى الله عليه وآله را مى شنيده و 
برخى از معجزات آشكار را هم ديده استء معجزاتى كه بايست او را به سرحدٌ يقين برساند» معجزاتى كه خبر از محافظت او و 
ييامبر صلى الله عليه وآله از دست دشمنان مى داد» ولى در عين حال او بر خود مى ترسيد كه مبادا دشمنان از مخفيكاه آنان 
آكاهى بيدا كنند. حتى ديد كه جككونه در يكك لحظه عنكبوت تارى را بر در غار تنيد و كبوترى نيز در آنجا تخم كذارد!! 


سارعا غر ك1 يله إن الله فنا | بولالك بى ارقنا ره سكم اوممه هوا بارى غوافك #رو باكسمطاق مندو | ب تعر 
تايافن مناه فيل الله علنه و آله السكة ني سوير ١‏ كتقو فى نواعيسن ١‏ لكل تضرة التي اسيك نه شوق كعد ستل الل 
عليه وآله برمى كردد و در نتيجه: خداوند اراده كرده كه رسول خود نصرت يابد. واين هيج نوع دلا-لتى بر فضيلت ابوبكر 
ندارد. و مى توان كفت كه حفظ ابوبكر به جهت حفظ رسول خداصلى الله عليه وآله بوده است. 


قانناة فمين [ علو قو [ كاقل الله شككة علوي تس انر افق الل عليه و الدانان سن كرود دو سيك كيك اول ابه كه 
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١-؟1١”13١.‏ سوره يونس » ايه ا 


ابوبكر داشت ييامبرصلى الله عليه وآله خوف اين را داشت كه قضيه لو رودء لذا خداوند متعال سكينه اش را بر او نازل كرد. 


جهت ديكر ايقن كدة هابر قبل و بعد ابن جمله همكى يدون شكك بها ببامير ضلى الله عليه وآله باق .مى كردةة مثل فنمير.دو 
الشؤواه مواد ار له ا خدعةا ب اسهد | ,تفعال ]> فليا رديت لوووط حفررك ناد كرود اكت ظاض و ماق 
استء و لذا احتياج به قرينه دارد. 

اكر كسى اشكال كند: ييامبرصلى الله عليه وآله احتياج به سكينه و آرامش ندارد تا خداوند قلبش را با آن آرامش دهد. در 
ياسخ كُوييم: 

اوَلا خداوند متعال در واقعه حنين فرمود: [ ثم أَنْرَلَ اللهُ سَ كِيئتَهُ على رَسْولِهِ وَعَلَى الْمُؤْمِنِينَ “(1) «سيس خداوند سكينه [و 
ازاين آيه و آيات ديكر(؟) استفاده مى شود كه حتّى ييامبر صلى الله عليه وآله نيز هنكام شدائد, احتياج به سكينه و آرامش 


دارد. 


ثانياً: سياق آيه در مقام بيان نصرت يبامبر صلى الله عليه وآله است؛ زيرا او در موقعيتى قرار داشت كه هيج يار و ياورى براى او 
نبود» واز جمله نصرت هاء همين انزال سكينه و آرامش بر قلب ييامبر صلى الله عليه وآله و تقويت او به لشكريان خاص است. 


حال اكر اين آيه را با آيه «شراء» مقايسه كنيم» مى فهميم كه جه مقدار فرق اساسى بين اين دو آيه است؛ زيرا آيه «شراء؛ قطعاً 
فضيلتى بزركك را براى حضرت على عليه السلام بيان كرده است. ولى آيه «غار» نه تنها اشاره اى به فضيلت ندارد» بلكه دلالت 
بر مذمت ابوبكر دارد. 

حال سؤالى كه بابد از اهل ست تمودايخ اسك كه: اكر ابويكر بةماى علق بن ابى طالب دز آن شب عسانن' بود جه مبى 


كرد؟!! 
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1 سوره توبه» أيه‎ ١” 


؟- 115 سوره فتح, آيه 528. 





آيه مباهله 
آيه مباهله 


از جمله آياتى كه اشاره اى به فضايل اهل بيت وداعلبهم الجلؤداره سروت يه انجاملم است. خداوند متعال خطاب به 
بامراوى امه | فَمنْ تحابجكك فيه من بَغِدٍ ما جاءك من العم فقَلَ تَعالوا ند أثناءةنا وَأْبْناءً كع ونبباءةا وتنيا تكو وقوه 
الف كه له كيدل تيكل لق لكر على الكاذيرق #[لا هر كاه بعد ناز على وندالشنن كه [لارماره نبي إبه تورنسيدة باو ] 
كسانى با تو به محاجه و ستيز برخيزند به آن ها بكو: بياييد ما فرزندان خود را دعوت كنيم» شما هم فرزندان خود راء ما زنان 
خويش را دعوت نماييم» شما هم زنان خود راء ما از نفوس خود دعوت كنيم» شما هم از نفوس خود, آن كاه مباهله كنيم» و 
لعنت خدا را بر دروغككويان قرار دهيم.» 


اينكك در صدد بررسى روايات وارده در شأن نزول آيه بر مى آييم تااين فضيلت را در حقّ اهل بيت عليهم السلام به اثبات 


رسانده ووبه شبهات مخالفان ياسخ دهيم. 
مباهله در لغت و عرف 


واه «مباهلة) مشتق از ماذه ابهل) انث جمله يهل الله بد معتاى لغته الله آمذه اسث. .و ساهله به معنائ لعنثك كردن بر يكديكر 


شتت برخى در توضيح اين وازه آورده اند كه مباهله. تضرّع وابتهال و لابه ايت ابتهال كاه براى دفع بلا است و زمانى براى 
نزول بلا.70) 
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؟- .13١5‏ جوادى آملى» تفسير مو ضوعى» ج ص 1/87. 


اين معنا در عرف عرب و نزد بيروان اديان آسمانى معنايى كاملا شناخته شده دارد و دعوت بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله از 
مسيحيان به مباهله» دعوت بديع و فتح بابى نو براى اثبات حقّ وابطال باطل نبوده است. از اين رو مى بينيم كه مسيحيان نجران 
به كونه اى طبيعى با آن برخورد كردندء وحسّى وقتى بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله بر سر زانوان نشستند ودست به دعا 
وةاششده ابو شاركة حاامقف بزو كه سهان د كقك: او كمائيد انبا براق ساهله تعسعه اسث 20 


اين عمل بعد از بى نتيجه ماندن احتجاج ها و مباحثات براى نابودى هر يكك از طرفين انجام مى كرفته است. 
احاديث مباهله 


١‏ -ابن عساكر به سندش از ابى الطفيل نقل كرده كه امير المؤمنين عليه السلام با اصحاب شورا مناظره كرده و با جمله اى از 
فضايل و مناقبش محاجه نمود؛ از جمله آن ها اين كه فرمود: «شما را به خدا سوكند مى دهمء آيا در ميان شما كسى نزديكك 
تر به رسول خداصلى الله عليه وآله در رَحِم هست؟ وكسى كه رسول خدا او را نفس خود خوانده و فرزندان او را فرزندان 


خود و زنان او را زنان خود. خوانده باشد غير از من وجود دارد؟)» كفتند: بار خداياء هركز.(7) 


ا رما حمل فتن كرد سكاس كننارن لبه فاو شد ركنت يفنا اماه ع أرسول خداصلى الله عليه وآله على و 


فاللمة وحسين :و حسيق -وضواة الله عليهم السمعين ستز) دعوت كر آن كام عرض كرد بار غخذايا! ابناق اهل من جد 71 
- مسلم نقل كرده كه معاويه بن ابى سفيان» سعد بن ابى وقاص را خواست 
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1718-7. ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشقء ج ؛ ص 4١‏ ح 111. 


15184. مسندك احمد.» ج 3 ص 1 


و كفت: جه جيز تو را مانع شده كه سبّ كنى ابو تراب را؟ كفت: سه فضيلت را رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره على 
عليه السلام بيان داشته كه با وجود آن ها هركز على عليه السلام را سبّ نخواهم كرد, واكر يكى از آن ها براى من بود از 
شترهاى كران قبمث نزرد هق اززشمتدتر بود... عتكامي كدايق آيه ثاوؤل شيل: ( فَقَلٌ تَعالَوَا نَدْحٌ أناءنا وَأَبناَكم 1رسول خدا 


صلى الله عليه وآله على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را خواست و عرض كرد: «بار خدايا! اينان اهل من هستند.)(١)‏ 


* - ترمذى نيز با همين سند و متن اين حديث را نقل كرده؛ آن كاه تصريح به صحت آن نموده است.(7) 


ه-حاكم تبشايووق او سعد بن ابن وقاض تقل كرده: هنكام كه اين آيذ؛ [ نَدْحٌ أثناتنا وَأَْناكم...] نازل شدء رسول خدا 
صلى الله عليه وآله على و فاطمه و حسن و حسين - رضى الله عنهم - را خواست,ء آن كاه عرض كرد: «بار خحدايا! اينان اهل 
من هستند.)2)7920 


* - طبرى از سدّى در تفسير آيه مباهله نقل كرده كه بيامبر صلى الله عليه وآله در آن هنكام دست حسن و حسين و فاطمه را 
كرفت و به على عليه السلام ككفت: دنبال ما بيا. او هم با آن ها به راه افتاد. در آن روز نصارا بيرون نيامدند و كفتند: ما مى 


ترسيم...(5). 


- مأمون عباسى روزى به امام رضا عليه السلام عرض كرد: مرا به نزديكك ترين فضيلت امير المؤمنين عليه السلام خبر بده كه 
هيران دلالث وارد عضرت رموه تتقبياك ماعل خداوتك سول سالالة زمري (١‏ تمن شاككه يناو يقن ها ايك 
مِنَ الْعِلّم فَقَلْ تَعالَا تدع أثناءنا وَأَبناة كم وتنبادةا زفساء كد وَأتفمدنا وَأَنْقُم كم ثم عه منجعل لَعنَتَ الل على الكاذبين » آن كاه 
سول عه ع التاعليدى الااحدن ونين وى لزرقط اريه سلس نوف دغونة كرف وق #اطيةك را كار حوفي 
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.17١ صحيح مسلم. ج لا ص‎ .1760 -١ 

171-7. صحيح ترمذىء ج ه. ص 048 كتاب المناقب, مناقب على عليه السلام. 
9 17037. مستدركك حاكم ج "ا ص 180. 

ع- “ا170. جامع البيان» ج "؛ ص 7١١‏ و "7131. 


امير المؤمنين عليه السلام را كه به حكم خداوند - عر وجلّ - نفس او به حساب مى آمد دعوت نمود. و به تحقيق ثابت شده 
رسول خدا صلى الله عليه وآله به حكم خداوند - عرٍّ وجل - نباشد....(1) 


دلالت آيه 


مف ران اجماع كرده اند بر اين كه مقصود از «ابناءنا» امام حسن و امام حسين عليهما السلام و «انفسناء امام على عليه السلام و 
الله عليه وآله معرفى كرده استء و مقصود از آن مساوات در فضايل است. و اين آيه بهترين دليل بر علوٌ شأن و مرتبه امير 
المؤمنين است؛ زيرا از طرفى حكم به مساوات او با رسول خدا صلى الله عليه وآله در كمالاات شده و از طرف ديكر مقام و 
منزلت او به حدّى رسيده است كه بيامبر صلى الله عليه وآله هنكام مباهله و نفرين بر اهل كتاب از دعاى او كمككث كرفته واو 


رادر اجابت دعاى خود سهيم دانسته است. 

راويان حديث از صحابه 

عده اى از صحابه تصريح به نزول آيه مباهله در شأن ينج تن كرده اند؛ از قبيل: 
١‏ - امام امير المؤمنين عليه السلام 

؟ - عبداللّه بن عباس 

" - جابر بن عبداللّه انصارى 

«السعة ين ان وقاض 

ه - عثمان بن عفان 

# - سعيد بن زيد 
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1-+189. الفصول المختاره» ص ف 


لاسبخالضه بن عيذ اه 

8- زبير بن عوام 

9 - عبد الرحمن بن عوف 

٠‏ - يراء بن عازب 

-١‏ حذيفه بن يمان 

١‏ -ابو سعيد خدرى 

»ابو الطفيل لبت 

١‏ -ام سلمه؛ ام المؤمنين» همسر رسول خدا صلى الله عليه وآله 
راويان حديث از تابعين 


برخى از تابعين نيز اين احاديث را نقل كرده اند؛ از قبيل: 


8 - قتاده 
8 - مجاهد. 


راويان حديث در قرن سوم 


شوية بن شوو لعا 1 
- ابو بكر عبدالله بن ابى شيبه (م 788 ه.ق). 
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- احمد بن حنبل (م 36١‏ ه.ق). 

- عبد بن حميد (م 159 ه.ق). 

- مسلم نل حجاج (م ١6؟او.ق).‏ 

- ابو زيد عمر بن شبّه بصرى (م 187 ه.ق). 
- محمّد بن عيسى ترمذى (م و.ق). 
راويان حديث در قرن جهارم 

- احمد بن شعيب نسائى (م لي و.ق). 

- محمد بن جرير طبرى (م ٠ل”و.ق).‏ 
-ابو بكر ابن منذر نيشابورى (م 3١18‏ ه.ق). 
- ابو بكر جصاص (م 77١‏ ه.ق). 

راويان حديث در قرن ينجم 

2 حاكم نيشابورى م ماع ..ق). 

- ابو بكر ابن مردويه اصفهانى (م 5٠١‏ ه.ق). 
- ابو اسحاق ثعلبى (م 3717© ه.ق). 

- ابو نعيم اصفهانى (م 57٠‏ ه.ق). 

- ابو بكر بيهقى (م 588 ه.ق). 

- على بن احمد واحدى (م 588 ه.ق). 
راويان حديث در قرن ششم 

- محيى السنه بغوى (م 818 ه.ق). 


جما الل زمخشرى (م 278 ه.ق). 


- قاضى عياض يحصبى (م 25 ه.ق). 
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- ابو القاسم بن عساكر دمشقى (م 017 ه.ق). 
- ابو الفرج ابن جوزى حنبلى (م 01/4 ه.ق). 
راويان حديث در قرن هفتم 

- ابو السعادات ابن اثير جزرى (م 208 ه.ق). 
- فخر رازى (م 2 و.ق). 

- عرٌالدين ابو الحسن ابن اثير جزرى (م 60 و.ق). 
- محمد بن طلحه شافعى (م 201 ه.ق). 

- شمس الدين سبط بن جوزى (م 285 ه.ق). 
- ابو عبدالله قرطبى انصارى (م 888 ه.ق). 

- قاضى بيضاوى (م 288 ه.ق). 

- محبٌ الدين طبرى (م 884 ه.ق). 

راويان حديث در قرن هشتم 

- ابو البركات نسفى (م ١٠/اه.ق).‏ 

- صدر الدين ابراهيم حموئى (م ١١/ه.ق).‏ 
- ابو القاسم بن جزّى كلبى (م ١لاه.ق).‏ 

- علاء الدين خازن (م 75١‏ ه.ق). 

- ابو حيان اندلسى (م 68لا ه.ق). 

- شمس الدين ذهبى (م 68لا ه.ق). 

- ابن كثير دمشقى (م #/الاه.ق). 


راويان حديث در قرن نهم 


-ابن حجر عسقلانى (م 807 ه.ق). 


5 الدين ابن صباغ مالكى (م 66 ه.ق). 


ص :169 


راويان حديث در قرن دهم 

- جلال الدين سيوطى (م 11١١‏ ه.ق). 
- ابو السعود عمادى (م 918 ه.ق). 

- خطيب شربينى (م 98/8 ه.ق). 

- ابن حجر هيتمى مكى (م 91/7 ه.ق). 
راويان حديث در قرن يازدهم 

- على بن سلطان قارى (م ٠١١7‏ ه.ق). 
- نور الدين حلبى (م ٠١"‏ ه.ق). 

- شهاب الدين خفاجى (م ٠١88‏ ه.ق). 
روايان حديث در قرن دوازدهم 

- زرقانى مالكى (م ١1١77‏ ه.ق) 

- عبداللّه شبراوى (م 1127 ه.ق). 
راويان حديث در قرن سيزدهم 

- قاضى القضات شوكانى (م ١١6١‏ ه.ق). 
- شهاب الدين آلوسى (م ١77١‏ ه.ق). 


وذيكراة از علماق اهل سنث. 


حديث مباهله را مى توان از طرق مختلف تصحيح كرد: 


١‏ - وجود حديث در صحاح 


- وجود حديث در صعيع 
0 بسب ترمدى 

حد يدث در :صعيي ر 
وجود 3 


56٠١: ص‎ 


؟ - تصريح به صحت حديث 

- تصريح ترمذى به صحت حديث 

- تصريح حاكم نيشابورى به صحت حديث با وجود شرط شيخينء بخارى و مسلم. 
- تصريح ذهبى به صحت حديث در «تلخيص المستدركك.) 

داتضوع فاضى ابض به صخت؟ 


أوش كرعدة وان ةق [١‏ لفقي ١‏ كوه اس تنظ قير اساة شتروس اشرق فى نه اكد اديه أو فلن هله 
السلام استء و اخبار صحيح و روايات ثابته نزد اهل نقل دلالت مى كند بر اين كه ييامبرصلى الله عليه وآله على عليه السلام را 
براى اين مقام دعوت كرد. و به طور حتم نفس على همان نفس محمد حقيقتاً نيست بلكه مراد مساوات در فضل و كمال استء 
ننها فطبيقت وك الها مو شود و اين كه [ النهنا | دويق كبالات عت لمت مدن على غلية السلا بابامرضك الاغليد 


نتيجه اين كه: على عليه السلام افضل انث است )217 
'"' - تصريح به تواتر حديث 


حاكم نيشابورى در جايى ديكر مى كويد: «اخبار متواتر در تفاسير از ابن عباس و ديكران روايت شده كه رسول خدا صلى الله 
عليه وآله در روز مباهله دست على و حسن و حسين عليهم السلام را كرفته و فاطمه عليها السلام را يشت سر خود قرار داد. آن 
كاه وسول هذا صن اله عليه و اله فرهوة: ادم سارو قداث عاو تنس هاي هاو لزنا ها خسحن شما تير سن ها وار كدان و 
زنان خود را بياوريد آن كاه مباهله كرده و لعنت خدا را بر كافران قرار دهيم.»(7) 


؟ - قصريح به عدم خلاف 


جصاص مى كويد: «همانا راويان تاريخ و ناقلان آثار اتفاق كرده اند بر اين كه ييامبر صلى الله عليه وآله دست حسن و حسين 


و على و فاطمه - رضى الله عنهم - را كرفت و نصارا كه با او به محائجه برخاسته بودند را به مباهله دعوت كرد.»2*0 
ص: 580١‏ 


.١ 38-١‏ شرح مواقف. ج ل ص /0؟. 
1 /137. احكام القرآن» ج 7. ص .١18‏ 


ه - تصريح به وثاقت راويان 


ابن طلحه شافعى مى كويد: «افراد ثقه و ناقلين ثبت». روايات نزول آيه مباهله را در حقّ على و فاطمه و حسن و حسين عليهم 
السلام نقل كرده اند)(217 


ع - ارسال مسلم دانستن حديث 


ابن اثير در «الكامل» اين حديث را ارسال مسلّم كرده؛ يعنى آن را از مسلّمات حديثى دانسته است.(5؟) 


از آيه مباهله و رواياتى كه در ذيل آن وارد شده؛ نكات مهمّى را درباره اهل بيت عليهم السلام خصوصاً امام على عليه السلام 


مى توان استفاده كرد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ -امامت امير المؤمنين عليه السلام 


آيه دلالت بر مساوات بين امام على عليه السلام و ييامبرصلى الله عليه وآله به جز نبوّت دارد. وو به تصريح قرآن كريم: | الب 
أؤلى ِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَلْفيَهُم “() «بيامبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است.» نتيجه اين كه امام على عليه السلام 


؟ - برترى امام على عليه السلام بر انبيا 


شكى نيست كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در بين انبيا بهترين ييامبر بوده واز همه آنان برترى داشته است. و مطابق برخى 


افضل از انبياى 


ص : 5807 


./ مطالب السؤول» ص‎ .١ "58-١ 


؟- 114. كامل ابن اثير» ج 7 ص 197. 


برك رن سوره احزاب» ابه 1 


ييشين است. و ما اين موضوع را در مقاله اى مستقل مورد بحث قرار داده ايم. 


قاضى ايجى در «مواقف» و مير سيد شريف جرجانى در شرح آن تصريح كرده اند براين كه آيه مباهله دلالت بر مساوات 
ييامبر صلى الله عليه وآله با حضرت على عليه السلام در تمام مقامات و فضايل به جز نبوّت دارد ... .20 


- افضليت امام على عليه السلام بر ساير صحابه 


آيه مباهله با رواياتى كه در ذيل آن آمده دلالت بر فضيلتى بسيار بزركك براى اهل بيت ييامبرعليهم السلام ودر رأس آن امام 
على عليه السلام دارد» فضيلتى كه قابل مقايسه با هيج فضيلتى از ديككران نيست: و لذا دلالت بر افضليت و برترى امام على عليه 
السلام برساير صحابه دارد. و با ضميمه كردن اين مطلب با كبراى كلى كه افضل بايد امام باشدء همان كونه كه ابن تيميه نيز 


است. 
فضايل اهل بيت عليهم السلام در آيه 
وامّا دراين آيه و روايات مربوط به آنء جه فضايلى نهفته استء به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


تفسير آيه آورده است: (يعنى هر كدام از ما واز شما خود و عزيزترين اهلش را بياورد.)272) 


ب) اين كه ييامبر صلى الله عليه وآله اين افراد را براى مباهله كه موضع حسّاسى است و احتياج به دعا دارد آورد» خود دلالت 
بر افضليت آن ها بر ديكران دارد. 


ج) ييامبر صلى الله عليه وآله به اهل بيتش فرمود: «إذا أنا دعوت فأمّنوا؛ هر كاه من دعا كردم شما آمين بكوييك. 


ص :587 


مضي شرح مواقف» ج ص /0؟. 
-17739. تفسير بيضاوى با حاشيه شهاب» ج ”ءا ص 372. 


اسقف آن ها كفت: من در سيماى آنان جنين مى بينم كه اكر آنان از خدا بخواهند كه كوهى از كوه ها از جا كنده شود 
خداوند جنين خواهد كردء لذا با آن ها مباهله نكنيد كه هلاكك خواهيد شدء و تا روز قيامت هيج نصرانى در روى زمين باقى 


نخواهد ماند.(١)‏ از اين جا استفاده مى شود كه حتى نصارا نيز بى به فضيلت آن بزركواران برده بودند. 


د) دراين آيه خداوند امام على عليه السلام را نفس و جان رسول خدا صلى الله عليه وآله معرفى كرده است و اين بلندترين 


تحريفات در حديث 
تحريفات در حديث 


اهل سنّت از آن جا كه حديث را مسلم دانسته و مشاهده كرده اند كه دلالت قوى بر افضليت و برترى امام على عليه السلام بر 


صحابه دارد. لذا در صدد برآمده اند كه به هر نحو ممكن جهره آن را تخريب نمايند. اينكك به برخى از اين تحريفات اشاره 
١‏ - عدم نقل خبر 


اين واقعه كرجه دلالت خوبى بر نبوّت بيامبر صلى الله عليه وآله و حقانيت اسلام و غلبه آن بر ساير اديان دارد» ولى افرادى؛ 


امثال ابن هشام در سيره خود و نيز ذهبى در تاريخش حتى اصل اين واقعه را هم نقل نكرده اند. 
* - نقل واقعه و عدم اشاره به اصل مطلب 


برخى از علماى اهل سنّت اشاره به اصل محاجه رسول خدا صلى الله عليه وآله با نصاراى نجران كرده اند ولى هيج سخنى از 


خروج حضرت با اهل بيتش به ميان نياورده اند. 


بخارى تحت عنوان: «قصه اهل نجران» در كتاب مغازى از حذيفه نقل كرده كه كفت: عاتب و سيدء دو نفر از اهل نجران 
حديث وسول خد| على اللعلية و آله شرفياب شدتد كايا آن حسفرت ملاعنة "كتند. يكن ان آة كو به يكرئ كتعذاين كانرا 


نكنء به خدا سوكند! اكر او نبى باشد و ما با او ملاعنه كنيم نه ما رستككار خواهيم شد و نه نسل ما بعد ازاو. 


ص :5815 


.181 ص 24" ؛ تفسير مراغى» ج 7 ص‎ ١ ع17. زمخشرى» كشافء ج‎ -١ 


لذا به يبامبر صلى الله عليه وآله عرض كردند: آنجه را از ما خواستى به شما عطا خواهيم كرد... )١(.‏ مشاهده مى كنيد كه 


جكونه بخارى اشاره به اصل قصه كرده ولى سخنى از آوردن اهل بيت براى مباهله به ميان نياورده است. 
- كتمان نام امام على عليه السلام! 


برخى قصه را با تفصيل آن نقل كرده اند ولى ذكرى از امام على عليه السلام به ميان نياوده اند؛ 


بلا ذرى مى كويد: «... رسول خحدا صلى الله عليه وآله آيه را بر آن دو قرائت نمودء آن كاه آنان را دعوت به مباهله كرد: و 
دست فاطمه و حسن و حسين را كرفت يكى از آن دو به ديكرئ كفت: از كوه بالا بزو ونا او:ساهله تكن....)(28 


حنيق رفن الله عتيمات را هر يقل كرقته وقاطمه - رهد الله غنها عانق شك ستر حضوي ور ندر كت يرد واحسكى براق 
مباهله مى رفتند.)0) 


ابن كثير نيز در تاريخ خود اين كونه ناقص و با حذف نام امام على عليه السلام قصه را نقل كرده است!(5) 
© - تبديل به جاى نام امام على عليه السلام 
كل قن اقم رانم ١‏ نقل كرده اند ولى به جاى نام حضرت على عليه السلام «ناس من اصحابه) را آورده اند؛ 


ابن شبّه از شعبى نقل كرده كه كروه نجران خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله شرفياب شده عرض كردند: ما را از عيسى 
خبر بده... آن كاه مى كويد: فردا صبح كه شد رسول خدا صلى الله عليه وآله حسن و حسين و فاطمه و برخى از اصحابش را 


همراه خود آورد....)(2) 


ص :5060 


.1/ صحيح بخارى» ج م6 ص‎ .1 5750-١ 

كياضوسة فتوح البلدان» ص هلاو 2لا. 

1333707-17 . زاد المعاد» ج وذ ص هلاو 60 

ع البدايه والنهايه» ج ص 0 

١ 3884-4‏ , تاريخ المدينه المنوره» ج )١‏ ص ١ىث‏ و 6/5. 


له - زياد كردن عايشه و حفصه 
برخى در صدد تحريف حديث به زياده برآمده وعايشه و حفصه را نيز در آن وارد كرده اند؛ 


حلبى از عمر نقل كرده كه به ييامبر صلى الله عليه وآله عرض كرد: اككر از شما بخواهيم با نصارا ملا-عنه كنيد» دست جه 
كسانى را مى كيريد؟ ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «دست على و فاطمه و حسن و حسين و عايشه و حفصه را خواهم كرفت 
211 


م - حذف فاطمه زهراعليها السلام 


برخى همء نام حضرت زهراعليها السلام را از حديث مباهله حذف كرده. به جاى آن نام ابى بكر و عمر و عثمان و اولادشان را 


ذكر كرده اند؛ 


ابن عساكر در تفسير آيه مباهله نقل كرده كه ييامبر صلى الله عليه وآله ابى بكر وعمر و عثمان و على و اولاد آن ها را آورد 
ولى آلوسى بعد از نقل حديث فوق ازابن عساكر مى كويد: «اين حديث خلاف جيزى است كه جمهور آن را روايت كرده 
اند.)720) 


اين ها از كارهاى بنى اميه و برخى از متعصبين و ناصبى ها است كه به قصد كتمان فضايل اختصاصى اهل بيت عليهم السلام 


انجام داده اند. 
باسخ به شبهات 

باسخ به شبهات 

١‏ - كسى با ببامبر صلى الله عليه وآله مساوى نيست!! 

ابن تيميه مى كويد: «هيج كس مساوى با رسول خداصلى الله عليه وآله در فضايل نيستء نه على و نه غير او.»(250 
ياسخ: اوّلاً: ما تابع نص هستيم. از اين آيه و ادله قطعى ديكر جنين استفاده 


ص :568 


.5* السيره الحلبيه ج *؛ ص‎ .1"6٠ -١ 
.١77؟ وكاض ا منهاج السنه» ج لا ص‎ 


بعد از او ييامبرى باشد جز امام على عليه السلام كسى ديكر قابليت اين مقام را نداشت. ولى قرار نيست كه بعد از ييامبرصلى 
الله عليه وآله ييامبرى ديكر باشد. 


ثاثا در روايتى صحيح السند از ييامبر صلى الله عليه وآله آمده است كه خطاب به امام على عليه السلام فرمود: «من از خحدا 
جيزى نخواستم جز آن كه مثل آن را از خداوند براى تو درخواست نمودم. واز خداوند جيزى درخواست ننمودم مكر آن كه 


خدا به من عطا نمود. جز آن كه به من خبر داده شد كه بعد از تو ييامبرى نخواهد بود.)(١)‏ 


ونيز ييامبر صلى الله عليه وآله مطابق حديث صحيح السند فرمود: «... على منّى وأنا منه» وهو وليكم بعدى)؛70) «على از من و 


من از اويم واو ولى شما بعد از من است.» 
إل - عدم دلالت «انفسنا» در مساوات! 


ابن تيميه مى كويد: «انفس» در لغت عرب بر مساوات دلالت ندارد» بلكه مقصود به آن. نزديكان و اقرباى انسان است. آن كاه 
هدعاق خوق يه آباق اسشهاد هى كد كاد و آن ها لقظ الثمن يه كان رفت ول .ذلالة بر عساوات تداوفة از قبيل: ( لول إذ 
سَمِعُْمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِناتٌ بِأنْفْسِهمْ تيراً)04) «جرا هنكامى كه اين [تهمت را شنيديدء مردان و زنان با ايمان نسبت به 


خود [و كسى كه همجون خود آن ها بود] كمان خير نبردند.)(6) 


بانسةة اولك هركن ان اباتعدبيق كلمه انشين بن اقرنا بتقابله اقنافه ابيكةاو كذا فى تواننور حم نا ادها كرد كه الفس .+ 


بعتا اقرنا شق 


خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أيهًا الّذِينَ آمَنُوا قوا أنْفْسَكمْ وَأْهْلِيكمْ ناراً]0(4) «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خود و خانواده 


خويش رااز آتش حفظ كنيد.» و نيز مى فرمايد: 


ص :/ا8؟ 


.807 #ع”1. كنز العمالء ج 2 ص‎ -١ 

؟- ع16. مسند احمدء ج ١‏ ص ”و 181. 
ادن سو نويه الا 

ع- عع17. منهاج السن ج لاء ص 1177 170. 


ه- .١77/‏ سوره تحريمء آيه 8. 


( الْذِينَ حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ وَأَهْلِيهِمْ )١(“‏ «كسانى كه به خويشتن و خانواده شان زيان رسانده اند.) 


در مورد آيه مباهله نيز اين جنين است؛ جز آن كه در اين دو آيه» انفس در نفس انسان به معناى حقيقى آن استعمال شده 
است ولى در آيه مباهله مجازاً در معناى تنزيلى به كار رفته است. يعنى امام على عليه السلام به منزله ييامبر صلى الله عليه وآله 


در جميع فضايل است. نه اين كه نفس بيامبر باشد. 


ثانا شكفاة 1ذ اند سا هك 1 3 المت كد كرا رفاك ورافيرة درا بخطانب كروي كرما مد ]فسن نا ره ورا رزائ سافله از 


ييامبر در آن موقف على عليه السلام را براى مباهله آورد. 
واين كه شخصى نفس شخص ديكر باشد سه احتمال دارد: 


١‏ - عينيت و اتحاد حقيقى حتى در جسميت؛ اين معنا قطعاً باطل است؛ زيرا ما معتقد به حلول نيستيم و نيز ييامبر صلى الله عليه 


؟ -اتحاد در شؤونات و فضايل به جز آنجه كه استثناء شده است. 
#ادهها تجتن فركرايع و ترديك: 


معناى دوم و سوم از معانى مجازى براى كلمه نفس است. ولى ما بايد به دو جهت,ء كلمه انفس را بر معناى دوم حمل كنيم نه 


سوم: 


بلاغت كفته شده. لفظ بايد بر نزديكك ترين معانى به معناى حقيقى حمل شود. 


جهت ديكر اين كه: قراين بسيارى وجود دارد كه مؤيد معناى دوم است نه سوم, كه از آن جمله عبارت است از: 


ص :/56 


.0 سوره زمرء آيه زاك سوره شورى أيه‎ .155--١ 


أنّه لا نبى بعدى)؛(١)‏ (تو نسبث به من به منزله هارون نسبث به موسى مى باشىء جز آن كه از بعد من ييامبرى نخواهد بود.) 


ب) بخارى از ييامبر صلى الله عليه وآله نقل كرده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «أنت منّى وأنا منكك)1(4) «تو از من و 


ج) ابن مسعود از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «على بن ابى طالب همانند روح من است كه در جسدم 
مى باشد.)20 


د) ونيز خطاب به امام على عليه السلام فرمود: «ما سألت الله لى شيئا إلا سألت لكك مثله...»6(6) داز خمدا براى خود جيزى 


نخواستم جز آن كه مثل آن را براى تو تقاضا نمودم.) 
“' - كفايت دعاى بيامبر صلى الله عليه وآله!! 


ابن تيميه مى كويد: «اين كه اين جهار نفر را يياممبرصلى الله عليه وآله همراه خود آورد مقصود اجابت دعا نبوده؛ زيرا دعاى 
يياممر صلى الله عليه وآله به تنهايى كافى بود.)(02) 


باس :ولا كر يلين بود جر عد لوقف الى ان وامير تود خواست ف از اتصناز] يخواهة كه لين اقراق وا نوساورك باكر وجوه 
آن ها در مباهله دخيل نبود احتياجى به جنين دعوتى نبود» خصوصاً آن كه در آخر مى فرمايد: [ ثُمْ تتهل ؛ «سيس همكى با 
هم مباهله كنيم.) 


انحا جمر وك ابن تيف الخديناف وان تقار تان :ارقا وير افظاية يطفن ادبو لامي هن الهلية و الدشرهرة بذ أناسفرية 
فأمُنوا/»؛ هر كاه من دعا كردم شما آمين بكوينك..1لقة واب خود دلااللت براين دارد كه آمين آنان در اجابت دعاى 


يبامبرصلى الله عليه وآله بى تأثير نبوده است. 


صص :5094 


-١‏ 1769. صحيح بخارى. 

7- 1880. همان ج هه ص 77 باب مناقب على عليه السلام. 
1881. كنز العمال» ج ١١‏ ص /217. 

*- 1787. همان ج 2 ص 607. 

ه- 108. منهاج السن ج لاء ص ١77‏ - 10. 


#- 10. زمخشرى؛ كشافء ج ١‏ ص 69"؛ تفسير مراغى؛ ج *: ص 178. 


© - عدم اختصاص به حضرت على عليه السلام!! 
ابن تيميه هم جنين مى كويد: «كلمه ( أَنْفْسَنا) اختصاص به على عليه السلام ندارد؛ زيرا به صيغه جمع آمده است1(0) 


در قرآن نيز جنين استعمالى را زياد مشاهده مى كنيم. 
ثانياً: تعبير به جمع در اين آيه به جهت بيان اين مطلب است كه هر كدام از دو دسته مباهله كننده» سزاوار است كه خواص از 


اهل بيت خود را بياورد؛ خواه افراد هر دسته متعدد باشند يا خير. 
- مقصود از «انفسنا» شخص ييامبر صلى الله عليه وآله است!! 


او هم جنين مى كويد: «مقصود از [ أَنْفْسنا1 شخص بيامبرصلى الله عليه وآله است؛ يعنى هنكام مباهله بايد خود و فرزندان و 


زن هاى خود را بياوريد.»)72) 


باسخ: اؤلاً: اين توجيه» الجتهاة دن مقابل نص است؛ زيرا مطابق روايات صحيحه بيامير اكرم صلى الله عليه وآله برائ مباغله امام 
حسن و امام حسين عليهما السلام را كه مصداق ( أثناءنا؟ بود. و نيز حضرت زهراعليها السلام را كه مصداق [ نساءَنا بود. و 
ورحقيرت علق غللة السلم :زا كد نصداق [ القمنا؟ بوط 1وودب و اكر مقصوه ال( النتنا]! عه اتير بوده أسكه تخ زا ببامبر 
صلى الله عليه وآلهء على عليه السلام را با خود به همراه آورد؟ 


ثانياً: با اين فرضء لازم مى آيد كه بين داعى و مدعو اتحاد باشد؛ يعنى دعوت كننده و دعوت شده يكى باشند كه اين قطعاً 


باطل است؛؟ زيرا هيج كاه انسان خودش را دعوت نمى كند. 


الثاً: درصورت درست بودن اين احتمالء لازم مى آيد كه كلمه أَنْفْسَنا وَأنْفْسَكمْ )در آيه زيادى باشد؛ زيرا شخص ييامبرصلى 
الله عليه وآله داخل در جمله [ تعالَا نَدْعٌ است. 


ص: :68 


.17506-١‏ منهاج السنه» ج لا ص نايك كردة 
كموي منهاج السنه» ج ع ص فيك ره 


واكر كسى بككُويد كه انسان كاهى خود را نيز دعوت مى كند؛ مثلاً عرب مى كويد: «دعوت نفسى إلى كذا»؛ «من خودم را به 


فلان جيز دعوت كردم.) 
در جواب اين اشكال مى كُوييم: 


ما در اين جهت مناقشه نمى كنيم كه دعوت خود نيز صحيح استء ولى نمى توان اين نوع استعمال را حقيقى دانست. مضافاً به 
اين كه برخى تصريح كرده اند كه انسان هيج كاه خودش را دعوت نمى كند بلكه ديكرى را مى خواند مكر آن كه مجازاً 
جنين باشد.210 


علاوه براين كه اين اشكال در حقيقت اجتهاد در مقابيل نصوص صحيح است كه مقصود از [ أَنْفْسَنا) را امام على عليه السلام 
فى وائده كرجه مااشكل شمول رامين على الل عليه وآله دن كلمه ز المعنا | سي 


حاكم نيشابورى به سند صحيح از جابر» قصه ورود عاتب و سيد و شرفياب شدن به محضر رسول خداصلى الله عليه وآله را نقل 
كرده ودر آخر آن مى كويد: «... ودر حقٌٌ آن ها نازل شد تَعالؤا تدع أثناءنا رقا كوي 410 كاه جابر مى كويد: مراد از [ 


أنْفسَنا وَأنْفْسَكُمْ » رسول الله و على است و مراد از [ أَبْناةنا) حسن و حسين است و مقصود از [ نساءنا أفاطمه مى باشد.0(؟) 
م - روايات مباهله؛ از جعليات شيعه!! 


شيخ محمّد عبده مى كويد: «روايات متفق است بر اين كه ييامبر صلى الله عليه وآله على و فاطمه و دو فرزندش را براى مباهله 
انتخاب كردء اين روايات حمل مى كنند [ نساءنا) را بر فاطمه عليها السلام و كلمه [ أَنْفْسَنا را بر على عليه السلام فقط» ولى 


مصادر اين روايات تنها كتب شيعه است و مقصد آن ها نيز از نشر اين كونه روايات معلوم است....»(59) 
باسخ: اوْلاً: خوشبختانه شيخ محمد عبده تصريح دارد به اين كه روايات همكى در اين مطلب اتفاق دارئد. 
ص :اع 


.976 ص‎ ١ حاشيه شيخ زاده بر تفسير بيضاوى. ج‎ .١017/ -١ 
17 در المنثور» ج ”. ص و‎ . "6 -7 


189. تفسير المنار» ج *؛ ص 877 


تاثباءايق كه ادعنا كردة أبن وواباك مسادرش قلط فيس انك حرفي بذوة ذلبل اسك ؤيرا همان كرقه كدمساهده كرود 


اين روايات در اصح كتب اهل سَنّث؟؛ همجون صحيح مسلم و صحيح ترمذى و ديكر كتب آمده است. 
| - عدم تطبيق روابات با آآيه!! 


او فى كوبدةاواششعيق ابن رواناث ذرينت تتراسهه اند آن .هنا وار ابه تطيق كنددة زيزا كلنه ١‏ ساءكا) رااعريه ردغي 
اليشعفال تن كيد خصوصا دو ضورق كةيرات او عمسراة ناش ز دقر اير كه كله [ النما ابر سلى ليه الر يوان ب 
اطلاق شود.)0١)‏ 


ياسخ: اوّلا: هيج دليلى بر وضع و جعل اين احاديث وجود ندارد. 
ثانياً: فرق است بين كلمه «ازدواج» با كلمه «نساء»» آنجه كه بر دختران اطلاق نمى شود كلمه ازواج است نه نساء. 


عالقا باوجو روايات صحيح السند واطلاق كلمه «نساءنا» بر حضرت زهرا عليها السلام دختر ييامبرصلى الله عليه وآله ديكر 
جاى هيج كونه ترديد و شكك و اجتهادى نيست؛ زيرا خود اين استعمال دليل بر جواز استعمال است. 


وائعاء تعبير يه وتناءةاة دزا ظامل دن ذن ساق سر ذو نمع انظ عوام ور هر عه حنيعية باقن با خير. 
خاسا:عرت جار كلمه انس وا دن قحم كدادر كبالات و فقايل باد كرع مساوق اسع اطلاق من كد 


ص : 627 


877 تفسير المنار» ج *؛ ص‎ .1"2٠ -١ 


آبه موذت 
آيه موذت 


يكى از آياتى كه دلالت بر مقام و منزلت عظيم اهل بيت عليهم السلام دارد» آيه «مودّت» است. خداوند متعال مى فرمايد: [ 
قَلْ لا أشتلكم عَلَيهِ أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقَوْبى “1) «بكو[اى يبامبر!] من به جز مودّت و دوستى خويشاوندان نزديكم به عنوان 


اجر و مزد رسالت جيز ديكرى از شما نمى خواهم.» 


ولى حضرت تنها توقعى كه ازامت خود در مقابل اين همه زحمات دارد؛ اين است كه نزديكان او را دوست بداريم. در اين 


نقل احاديث 


حاكم نيشابورى و ديكران نقل كرده اند كه بعد از نزول آيه [ قل لا أشكلكم عَلَيهِ أخراً إلا الْمَوَدةَ فى الْقَوبى عرض شد: اى 
رسول خدا! خويشاوندان نزديكك تو جه كسانى هستند كه بر ما مودت آن ها واجب است؟ حضرت فرمود: على و فاطمه و 


حسن و حسين عليهم السلام.710) 


ص :60 


-١‏ إفاردة سوره شورى» ابه إرفة 


ال د رّالمنثور»ج .ص /ا؟جامع البيان» ج »ص ٠و0١؛‏ مستدركك حاكم؛ ج "ءعص 11 ؟؛مسند احمد» ج اءص 199. 


طبرى به سندش از ابى الديلم نقل مى كند: «هنكامى كه على بن حسين عليهما السلام را به اسيرى آوردند» كنار دروازه شام او 
را نككه داشتند. مردى از اهل شام ايستاد و خطاب به حضرت عرض كرد: حمد خداى را كه شما را به قتل رسانيد! 


حضرت به او فرمود: آيا قرآن خوانده اى؟ 


أ 


فرمود: يا آل حم را خوانده اى؟ 


عرض كرد: آل حم را نخوانده ام. 
حضرت فرمود: آيا اين آيه را نخوانده اى: [ قَلْ لا أسْتلكم عَلَيهِ أخراً إلا الْموَدّةَ فى الْقَبِى ؟ 
عرض كرد: آيا شما همان ذوى القربى هستيد؟ حضرت فرمود: آرى.)(1١)‏ 


حاكم نيشابورى به سندش نقل مى كند: حسن بن على عليهما السلام بعد از شهادت على عليه السلام خطبه اى ايراد فرمود. در 
آن خطبه حمد و ستايش خدا نمود. آن كاه فرمود: دراين شب كسى از دنيا رحلت نمود كه هيج يكك از اولين» در عمل بر او 
مى داد و جنكك مى نمود در حالى كه جبرئيل طرف راست و ميكائيل طرف جب او بودندء و باز نمى كشت تا اين كه خداوند 
به دست او فتح و بيروزى قرار مى داد» و بر اهل زمين زرد و سفيدى (طلا-و نقره) نككذاشت» جز ششصد درهم از زيادى 
عطاهايش» كه مى خواست با آن خادمى را براى اهلش تهيه كند... آن كاه فرمود: اى مردم! هر كس مرا شناسد كه مى 
شناسد» و هر كس مرا نمى شناسد يس من حسن بن على هستم. من يسر ييامبرم» من يسر وصّىء يسر بشارت دهنده؛ و يسر بيم 
دهنده هستم. من يسر دعوت كننده به سوى خدا به اذن اويم. من يسر جراغ نور دهنده ام. من از اهل بيتى هستم كه جبرئيل بر 


ما نازل مى شد و از ما بالا مى رفت. من از اهل بيتى هستم كه خداوند يليدى 


ضع 


.17 #ا11"6. تفسير طبرى» ج 18 ص 18 و‎ -١ 


رااز آن ها دور كرده و آن هارا ياك نموده است. من از اهل بيتى هستم كه خداوند دوستى و مودّت آن ها را بر هر مسلمان 
واجب كرده است. خداوند تباركك و تعالى فرمود: قل لا أشكلكم عَلَيهِ أجراً إلا الْمَوَدّةَ فى الْقَوبِى وَمَنْ يقْتَرفْ حَسَدءَه رذ لَه 
فيها حُشناً]» انجام حسنه مودّت ما اهل بيت است.1(0) 


راويان حديث از صحابه و تابعين 
مضمون اين حديث از جماعتى از صحابه و تابعين نقل شده است؛ از قبيل: 
- امام اميرالمؤمنين عليه السلام. 
- امام حسن مجتبى عليه السلام. 
- امام حسين عليه السلام. 

- امام سجادعليه السلام. 

- امام باقرعليه السلام. 

- امام صادق عليه السلام. 

- عبد الله بن عباس. 

دعود الله بن مسعود. 

- جابر بن عبداللّه انصارى. 

- ابوامامه باهلى 

- ابوالطفيل عامر بن واثله. 

- سعيد بن جبير. 

- مجاهد بن جبر. 

- مقسم بن بجره. 

- زاذان كندى. 


ص :520 


.١ا/؟ عل مستدركك حاكم. ج إلذ ص‎ ١ 


- سدّى. 

- فضَال بن جبير. 

- عمرو بن شعيب. 

- زر بن جيش. 

حاب واسحاق سييعى: 

- ريك بن وهب 

دعق لديم تت 

- عاصم بن حمزه. 

راويان حديث از علماى عامه 
راويان حديث از علماى عامه 


روايات نزول آيه «مودّت» در شأن اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام را جماعتى از علماى اهل سدّت در هر قرنى نقل 
كرده اند؛ 


راوبان حديث در قرن سوم 

- سعيد بن منصور (م /71” ه.ق). 

- احمد بن حنبل (م 76١‏ ه.ق). 

- عبد بن حميد (م 159 ه.ق). 

- محمد بن اسماعيل بخارى (م 02 و.ق). 
- مسلم بن حجاج قشيرى (م "12١‏ ه.ق). 

- احمد بن يحيى بلاذرى )م علااو.ق). 


- محمد بن عيسى ترمذدى رم و.ق). 


- ابوبكر بزار (م 597 ه.ق). 


راويان حديث در قرن جهارم 


- محمّد بن جرير طبرى (م ٠الاو.ق).‏ 


ص :688 


دا ووظوذ وان ف <الاوين): 
- ابوبكر منذر نيشابورى (م 0718. 

- عبدالرحمن بن ابى حاتم رازى (م /ا"ه.ق). 
- هيثم بن كليب شاشى (م 780 ه.ق). 

- ابوالقاسم طبرانى (م "8٠‏ ه.ق). 

- ابوالشيخ بن حّان (م 89" ه.ق). 

- محمد اسحاق بن منده (م 98" ه.ق). 

راويان حديث در قرن ينجم 

-ِ ابوعبداللّه حاكم نيشابورى. 

- ابوبكر بن مردويه اصفهانى (م 5٠١‏ ه.ق). 

- ابواسحاق ثعلبى (م 51 ه.ق). 

- ابونعيم اصفهانى (م 57٠‏ ه.ق). 

- على بن احمد واحدى (م /58 ه.ق). 

راويان حديث در قرن ششم 

- محيى السنه بغوى (م 218 ه.ق). 

- جار الله زمخشرى (م 018 ه.ق). 

- ملا عمر بن محمد بن خضر (م 01١‏ ه.ق). 

- ابوالقاسم ابن عساكر دمشقى (م 1/6 ه.ق). 
راويان حديث در قرن هفتم 


- ابوالسعادات ابن اثير جزرى (م 208 ه.ق). 


- فخر رازى (م 208 ه.ق). 

ذعوالة يون ااام هق 

- محمّد بن طلحه شافعى (م 287 ه.ق). 
- ابوعبداللّهِ انصارى قرطبى (م *88 ه.ق). 


ص :/ا2؟ 


- ابوعبداللّه كنجى شافعى (م 208 ه.ق). 
- قاضى بيضاوى (م في ه.ق). 


- محبٌ الدين طبرى شافعى (م 285 ه.ق). 


راويان حديث در قرن هشتم 

- ابوالبركات نسفى (م ١٠الاو.ق).‏ 

- ابوالقاسم جزى (م ١آ/اه.ق).‏ 

- علاء الدين خازن (م ١8/اه.ق).‏ 

- ابوحيان اندلسى (م ومعلاو.ق). 

- ابن كثير دمشقى (م ؟/الاه.ق). 
راويان حديث در قرن نهم 

- ابوبكر نورالدين هيثمى (م 801 ه.ق). 
- ابن حجر عسقلانى (م 807 ه.ق). 

- نورالدين ابن صباغ مالكى (م 800 ه.ق). 
راويان حديث در قرن دهم 

- شمس الدين سخاوى م *لو.ق). 
- نور الدين سمهودى (م 11١‏ ه.ق). 

- جلال الدين سيوطى (م 11١‏ ه.ق). 

- شهاب الدين قسطلانى (م 177 ه.ق). 


- ابو السعود عمادى (م 90١‏ ه.ق). 


- ابن حجر هيثمى مكى (م 91/7 ه.ق). 
راويان حديث در قرن دوازدهم 

- زرقانى مالكى (م 1177ه.ق). 

- عبداللّه شبراوى (م 1١81‏ ه.ق). 


ص :/628 


راويان حديث در قرن سيزدهم 

- محمّد بن صبان مصرى (م 17١١8‏ ه.ق). 

- محمد بن مؤمن شبلنجى. 

وشكراة از علناس اهل سم 

تصحيح اسانيد 

تصحيح اسانيد 

رواياتى كه دلالت بر نزول آيه «مودّت» در شأن اهل بيت عليهم السلام دارد به سه نوع تقسيم مى شود: 

١‏ - برخى از سندها مورد اتفاق بر صحت آن است,. مانند سند طاووس از سعيد بن جبير از ابن عباس است. 


#ديرقى از ووايات اسبت كهعلماى اهل سنت آن راياستد ذكر كرده و دريازه جكركى سند آن شكوت الخثاز كرذه ائده 
كرجه جاره اى ندارند جز آن كه اعتراف به اعتبار آن نمايند» مثل خطبه امام حسن مجتبى عليه السلام بعد از شهادت يدرش» 
و سخن امام سجادعليه السلام در شام و.... 


ريق الور ناق ىا وال تنه ول ضفة انا عست دود انيه اناا كك ويس كن اسيك يد كماتى كدو يتن 
اين روايات تضعيف شده اند بى مى بريم كه هيج كدام آن ها قابل تضعيف نزد علماى رجال اهل سنت نبوده» بلكه توثيق نيز 


شده اند. اينكك به بررسى ترجمه هر يكك از تضعيف شد كان مى يردازيم: 


-١‏ يزيد بن ابى زياد 


مذمت كرده اند به جهت اين است كه اواز 


ص :584 


.15١ هع"1. تهذيب الكمالء ج ”الا ص‎ -١ 


اكووا 5 تهذيب التهذيب» ج 32 ص . 


بزركان شيعه به حساب مى آيد.(١)‏ و نيز از جمله كسانى است كه رواياتى را نقل كرده كه در آن مذمت معاويه است.(7) 
ولى اين را در جاى خود به اثبات رسانده ايم كه هركز شيعه بودن راوى نمى تواند سبب ضعف او كرددء همان كونه كه ابن 


حجر در مقدمه «فتح البارى» به آن اشاره كرده است.020) 
؟ - حسين اشقر 


أو كيل السستية د حيق لتر قفاري كز اسه ال ركال شاف در محيدان يدهمات عى آذه ساك كبس وده كد 
شرايط نقل خبر در صحيحش را از بخارى و مسلم سخت تر كرفته است.(5) و نيز او كسى است كه ائمه اهل سنّت؛ امثال 


احمد بن حنبل» ابن معين» خلاسء ابن سعد و ديككران از او روايت نقل كرده اند.(8) 


آرىء نهايت جيزى كه به او نسبت داده اند» تشيع استء و اين كه او بر ضدٌ ابوبكر و عمر سخن مى كفته است.(2) ولى اين 
عيث تن تواتك سب تفبعيف او كروت لذا بحن بن معية با آن كدااو وا ال شيعياة غالك شعرفن كرده اسه :ولى متكا 5 
التحدية اوسؤالهى شود فى كريد ياكى دن ان نسث: ان اواسؤال فى شود كداوءراست كراست؟ وزخرات فى كويد: 


آرى» من ازاو حديث نوشتم.(/20 
"' - قيس بن ربيع 


زيادى از ائمه حديث اهل سنّت در صحاح و غير صحاح از او حديث نقل كرده اند.(4) قبس و ثورى و شعبه او را توثيق نموده 


اند. 
ص 617/١:‏ 


.178 تهذيب الكمال» ج "ل ص‎ .101/-١ 

؟-1788. مسند احمد» ج © ص ١67؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص .١7١‏ 
.١"69 -“‏ مقدمه فتح البارى» ص /9". 

ع- .13/٠‏ تذكره الحفاظ, ج ”ء ص ./٠١‏ 

ه- .١1/1١‏ تهذيب التهذيب» ج 7 ص 191. 

ع- ا1/1. تهذيب التهذيب» ج 7 ص .191١‏ 

- “/17. تهذيب التهذيب» ج 7 ص 191. 

8 ع/1. تهذيب الكمال» ج 75 ص 58. 

9- 10/0. تهذيب الكمال» ج 75 ص 77. 


آرىء تنها جيزى كه هست او را نيز به تشيع نسبت داده اند»(1) ولى اين به تنهايى نمى تواند سبب تضعيف راوى كردد. 
؟ - حرب بن حسن طحان 


در رابطه با او تنها كسى كه كلامى نقل كرده هيثمى استء ولى با اين حال خودش او را توثيق كرده است. و نيز ابن حتبان او 
را در جمله ثقات آورده است. آرىء او نيز به تشيع نسبت داده شده و اكر قدحى درباره او و ديكران است به همين جهت مى 


باشد.(1) و اين هم از نظر برخى افراد متعصبء بزركك ترين تهمت و ضعف است. 
دلالت آيه «موذت» بر امامت 

دلالت آيه «موذت» بر امامت 

آيه مورد بحث از جهاتى دلالت بر امامت اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام دارد: 
١‏ - وجوب مودت مستلزم وجوب اطاعت 


مقصود آيه تنها مجرد محبّت و مودّت نيستء بلكه خداوند متعال به مودّتى امر نموده است كه دنبال آن انقياد و اطاعت و 


فرمانبردارى باشد» و اين مطلب را از جند طريق مى توان اثبات نمود. 


الف) از طريق لفظ «مودّتء؛ زيرا مطابق رأى برخى از متخصّصين لغت,ء مودّت عبارت از محدّتى است كه همراه با اطاعت 


باشد. 


ب) از طريق مراجعه به آيات ديكر؛ زيرا خداوند متعال مى فرمايد: | قُلْ إِنْ كُتتم تُحِبُونَ الله فَانبعُونِى يخيبكم اللّهُ 6() «بكو 


[اى ييامبر!] اكر شما خدا را دوست داريد مرا اطاعت كنيد كه در اين صورت خدا شما را دوست مى دارد.») 


مقصود از متابعت در اين آيه همان اطاعت و فرمانبردارى است؛ زيرا خداوند در جايى ديكر مى فرمايد: [ وَإِنَّ رَتَكمٌ الرَّحْمِنٌ 


فَانعُونِى وَأْطِيعُوا أمرى ؛() «و همانا 


5/١ : ص‎ 


١ ”/2--١‏ ميزان الاعتدال» ج و3 ص إركارة 
.٠3 7/7/١‏ لسان الميزان» ج 3 ص 18 
3 5 . سوره آل عمران» ايه ا 


ع 34 . سوره طه ايه ا 


يزورد كار شما [خداوتد] رحمن استك» يس هرا متابعت كيد و امر هرا اطاعتك ثمايية» ذوايق آية اطافة عظق تفسيرق تر 


متابعت شده است. 


مى دانيم كه متابعت و فرمانبردارى تام و اطاعت مطلقء تنها براى امام و ولى خداست كه ولايت و امامتش از جانب خحداوند 


ثابت شكة اسية: 
غألانه حل رحمه اللّه مى فرمايد: «(وجوب موذت مستلزم وجوب اطاعت است.)(١)‏ 
؟ - وجوب محبّت مطلق» مستلزم افضليت 


از آيه مورد بحث استفاده مى شود كه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام كسانى هستند كه محبتشان به طور مطلق 
واحبة اشك او هر كسس كه ين باشند سنوي تريق اقراد قد خداوقد وورسول خواهد جود و دن تفيحه او افضل :اقراد اث 
استء همان كونه كه ابن حجر به آن تصريح دارد. او مى كويد: «محبت دينى ملازم با افضليت است. يس هر كس كه افضل 
است محبّت ما به او بيشتر است.(1) اين را نيز مى دانيم كه مطابق قاعده. هر كس افضل است او بايد امام و رهبر جامعه باشد. 


ابن تيميه مى كويد: «ولايت دادن به مفضول با وجود افضلء» ظلم بز ركى است.59(0) 
يحبا الدوع ظيريق هن كزيدة ويد طون كلى ولايت مقضول با وجوه افش من تح كردي 11 
" - محيبّت مطلق» ملازم با عصمت 


در اين آيه» امر به محبت به صورت مطلق شده استء و محبت مستلزم اطاعت استء يس در حقيقت ييامبر صلى الله عليه وآله 
امر به اطاعت مطلق از اهل بيت خود نموده است. و از آنجا كه اطاعت مطلق تنها بايد از معصوم باشدء در نتيجه مقصود به 
ذوى القربى در آيه» اهل بيت عصمت و طهارتند» و اكر آن ها معصومند يس مرجع دينى مردم بعد از رسول خدا صلى الله 
عليه وآله مى باشند. 


ص : 6/7 


م3 .١‏ نهج الحق» ص ١7‏ . 
ان .١‏ صواعق المحرقه. ص /اة. 


١ 3#‏ . منهاج السنه» ج وذ ص 7 


ع- «181. الرياض النضره؛ ج ١‏ ص .5١18‏ 


اهل سنّتء خصوصاً ابن تيميه از آنجا كه دلالت آيه را بر مقام و منزلت اهل بيت عليهم السلام قوى ديده اند» لذا درصدد 


تضعيف آن از هر راه بر آمده اند» اينكك به برخى از ايرادات واهى آنان اشاره مى كنيم. 
١‏ - سوره شورى مكى است 


برخى مى كويند: تفسير آيه به مودت اهل بيت و عترت ييامبر با غفلت از يكك نقطه مهم است و آن اين كه اين آيه در سوره 
شور الت كه مكى .فى باشده و دن ان زهان عنوز حصي واخاطمة تبوهه اتل: تحال حكرته ابى ! يفده عترت بباقير تفسير شدة 
و آن رابه جماعتى خاص كه همان على و فاطمه و حسن و حسينند تخصيص داده شده استء با آن كه اكثر آن ها هنكام 


ابن تيميه در اين باره مى كويد: «سوره شورى بدون شكك مكى است و قبل از ازدواج على با فاطمه نازل شده است و لذا قبل 


از ولاادت حسن و حسين نازل شدهة است)(2)1 
ياسخ: اوّلا: براى تشخيص اين كه آيه اى مكى يا مدنى استء از دو راه مى توان بررسى كرد: 


الف) ملاحظه مضمون آيهء به اين نحو كه بككوييم: هر آيه اى كه درباره توحيد و معارف عقلى و انتقاد از بت يرستى و دعوت 
اسلامى و جهاد و مناظرات با يهود و نصارا و احكام شرعى و نظام اجتماعى بوده؛ غالباً مدنى به حساب مى آمده است. در 


مورد آيه «مودّت» با مراجعه به مضمون آن بى خواهيم برد كه با نزول در مدينه تناسب دارد. 


ص :5/7 


.1 7-6 منهاج السنه» ج ع ص‎ .١ 3882-١ 


جاارجى بد اصريسي مدر عورد ايا كرت لما رازه اقليو اسك ودرسر د مرو شو ل ماح عى اك كمارر ان 
هن كرهة: مويه شورق مكن اسيك جز ان به إن آنه كد اول الناغنانآيه [ قن لا أ كلكو عه أغرا إلا الموكة ف الْقَوْبى 


أاسث: 


قرطبى مى كويد: سوره شورى بنا بر قول حسن و عكرمه و عطاء و جابر مكى است. و ابن عباس و قتاده كفته اند: به جز جهار 
آيه آن كه در مدينه نازل شده است كه يكى از آن ها [ قل لا أستلكئ...] مى باشد.(1) 


ابوحيان از ابن عباس نقل مى كند كه سوره شورى مكى است به جز جهار آيه آن از [ قل لا أ شتلك عَلَيهِ أخراً...) تا آخر 
جهار آيه» كه در مدينه نازل شده است.(27) 


شوكانى0) و الوسى50) و... نيز همين مطلب را نقل كرده اند. 


اين نكته قابل توجه است كه بدانيم قرآن كريم به اتفاق دانشمندان بر حسب ترتيب نزول جمع آورى نشده استء و لذا اغلب 
سووه :هاج مكى :ال آبانك:مدتى الى تبؤده :واثيد أكثر سووة هاف مدت اق آباث: مك عالن تست واكر سؤره افق را مك يا 
مدنى مى نامند تابع اين است كه اغلب آن سوره داراى جه نوع آيه اى و در كجا نازل شده است. براى روشن شدن موضوع به 


نمونه هايى اشاره مى كنيم: 

الق) سنورة عتكبوت مكن استث مكريذه آيد از اؤلكن كد هداتن اسك.(4ه 
بناسوي كيت كن ا مكر هفت آيه از اوّلشُ كه مدنى است.(2) 
ج) سوره مريم مكى است الَّا آيه سجده و[ وَِنْ مِنْكم إِنَا واردّها .0/00 

د) سوره حج مكى است مكر آيه [ وَمِنَ النّاس مَنْ عبد الله عَلى حَوْفٍ .(4) 
ص : 51/6 

.١ تفسير قرطبى» ج ص‎ .1386 -١ 

؟- 1387. البحر المحيط. ج لل ص 607. 

للا .١‏ فتح القدير» ج و3 ص 1م 

ع را ١‏ . روح المعانى» ج زفكرة ص 06 


ع .4" ,١‏ تفسير قرطبى» ج :3 ص عم 
/ا- ١91١٠.اتقان‏ سيوطى ج ١٠ص‏ 5 1. 


١ 3"‏ تفسير قرطبى» ج )ص .١‏ 


محصور بر خويشاوندان موجود كردد» بلكه شامل كسانى نيز مى كردد كه بعد از نزول آيه متوآد مى شوند و داراى شرايط 


نظير اين آيهء آيه وصايت است. خداوند تعالى مى فرمايد ( يود يك اللَهُ فى أَؤلادِكم كه شامل هم اولاد موجود در زمان 


" - جرا «للقربى» كفته نشد؟ 


الى سه ون ادانه شكال باق خود ين كر مد زديل ابن مظلب ايخ نيك كه كو اوعد تفوهودة الا السرده لذوى القرني: بلك 
فرمود: التق فقن الدمو در اك مقضوة كداودل ختربارفدات نامر يلل التدغلية وال بود. بايد للقربى يا لذوى القربى 
فى كفك مساق كرقه كهدن آنه تسن فرمؤد: ( وَاعْلْمُوا أنّما غَنمْتُمْ مِنْ شَى ءِ كَأنّ لله حُمْسَهُ وَلِلِوَسُولٍ وَلِذِى الْقَوْبِى .(1) 


ياسخ: با مراجعه به كتب تفسير يى خواهيم برد كه مفشران درصدد ياسخ از اين سؤال برآمده و جواب آن را داده اند. 


وعششرع بن كويينه اك كقدد مش وناب #فستفنة لا نعود القوي 4 ربا كنم نهد إلا الموفه للقري انوي لون كل ١‏ إل 
الْمَوَدّهَ فى الْقَوْبِى معنايش جيست؟ در جواب مى كوييم: در اين آيه» اهل بيت محل و مكان مودّت و مقرّ آن قرار كرفته اند. 
به عنوان مثال» عرب مى كويد: «لى فى آل فلانٍ مودّه»» براى من در آل فلا-ن مودّت است. مقصود آن است كه من آنان را 
دوست دارم و آنان مكان و محل حبّ من هستند. در مورد آيه [ فى علق ون مركت سكم بلكه تلق به بيدذ وف انيف مك 
اين كه مى كوييم: «مال در كيسه است.» و تقدير آن اين جنين است: «الّا الموده ثابته فى القربى» مكر مودّتى كه در 


ص :51/0 


17-6 منهاج السنه» ج ع ص‎ ,١ "9-١ 


؟-13948. كشاف» زمخشر ى» ج ع ص 49 و١15.‏ 


همين تفسير نيز از فخررازى(١)‏ و ابوحيان(١)‏ و نيشابورى220) و ابوالسعود(؟) رسيده است. 
وا - ييامبر درخواست نمى كند!! 


ابن تيميه در ادامه مى كويد: «ييامبر صلى الله عليه وآله هركز درخواست اجرى نمى كند؛ زيرا تنها اجر و مزد او بر خداوند 
است. آرى بر مسلمانان است كه به ادله ديككر او را دوست بدارند» ولى موالاءت و دوستى ما نسبت به اهل بيت ييامبر عليهم 


السلام هيج كاه مزد واجر ييامير به حساب نمى آيد.)(2) 
ياسخ: در مورد مسأله اجر و مزد رسالت ييامبرصلى الله عليه وآله جهار نوع آيه وجود دارد: 


خداوند متعال از قول حضرت نوح عليه السلام مى فرمايد: ( إِنّى لكم رَسُول أمِينٌ * فَانّقُوا الله وَأَطِبِعُونِ * وما أَسْتَلكم عَلَّيهِ مِنْ 
أجر إِنْ أرى إِلَا عَلى رب الْعالّمِينَ “(2) «مسلماً من براى شما يبامبرى امين هستم. تقواى الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نماييد. 


من براى اين [دعوت هيج مزدى از شما نمى طلبم» اجر من تنها بر يرورد كار عالميان است.) 


واززبان حضرت هودعليه السلام مى فرمايد: [ يا قَوْم لا أشكلكم عَلَيهِ أخراً إِنْ أخرى إِلَا عَلَى اذى فَطَرَنِى أ قَلا تَعْقَلُونَ ؛(20 
«اى قوم من! من از شعا براى اين [رسالت ياداشى نمى طلبمء باداش من تنها بر كسى اسث كه مرا آفريده اسثه آيا نمى 


فهميد؟) 
از زبان حضرت صالح نيز همين تعبير نقل شده است.(8) 
؟ -از برخى آيات استفاده مى شود كه باز ك* كشت مزد نيز به خود مردم است. 


ص :517/2 


.121/ التفسير الكبير» ج /ا"ء ص‎ .1"40 -١ 

؟- 198. البحر المحيط» ج /ا. ص 218. 

9- /191. تفسير نيشابورى در حاشيه تفسير طبرى» ج 070 ص ". 
*- 198. تفسير ابوالسعود, ج لل ص ."١٠‏ 

ه- 15994. منهاج السنهء ج ع ص ١0‏ -717. 

ع- 1800. سوره شعراءء آيه /ا١٠3و9١1.‏ 

/ا- 1501. سوره هودء آيه .2١‏ 


/)-- 12 سوره شعراء» ايه ازفرددا - 16 


خداوند متعال خطاب به يبامبرش كرده؛ مى فرمايد: [ قُلْ ما سَأَلَتَكُمْ مِنْ أخر فَهُوَ لَكع ؛(1) «بككو: هر اجر و ياداشى از شما 


خواسته ام براى خود شما است.») 


* - نوع سوّم آيه اى است كه در آن خداوند اجر و مزد رسالت ييامبر را «راهى به سوى خدا قرار دادن» معرّفى كرده است. مى 
فرمايد: [ قل ما أشتلكم عَلَيهِ مِنْ أجر إِلَا مَنْ شاء أَنْ يِتحِذ إلى رَبّْهِ سَبيلا)؟(1) «بكو: من در برابر آن [ابلاغ آيين خدا هيج كونه 


ياداشى از شما نمى طلبم» مككر كسى كه بخواهد راهى به سوى يرورد كارش بركزيند [اين ياداش من است .» 


ذز اين آيه اجر او ياداشئ كه اسيتتنا شذة؛ غمل مسلماتان است؛ يعتى اتفخات واد بة سوق خداوثل. كرجه در اين آيه مسيتانا ذات 


است ولى مقصود به آن مشيت و خواست اوست. 


به ميان كه و آن را «مودذت فى القربى» ةانستة است» 


خودء نفع و بهره و مزدى نخواهند؛ بلكه اجر و مزد خود را تنها از خدا بخواهند. 


واكر در آيه «مودّت» به اجر و مزد اشاره شده؛ اين در واقع درخواست جيزى است كه نفعش به خود مردم بازامى كردة: لذا 


فرمود: بِكنُو: هر جيزى را كه به عنوان اجر و مزد از شما خواستم» نفعش به خود شما باز مى كردد. 
حال جككونه نفع مودت خويشاوندان ييامبر صلى الله عليه وآله به خود مردم باز مى كرددء از دو راه مى توان آن را اثبات نمود: 


الف) از آنجا كه اهل بيت ييامبر صل الله عليه وآله به حكم آيات و روايات ديكر. از خطا و اشتباه معصومند» لذا مودّت و 
ارتباط با آن هاء انسان را از سرجشمه زلال معارف 


ص ://ا5 


.180-١‏ سورة سبأء آيه لاع. 


؟ 2682 ل, . سوره فرقان» ابه /ا0. 


آنان بهره مند مى سازد ودر نتيجه به حقّ و حقيقت و سنّت واقعى ييامبرصلى الله عليه وآله رسيده؛ از معارف والاى قرآن 


كريم بهره مند مى شود. 


ب) محدّت و مودّت»ء نيروى مرموز درونى است كه انسان را به سوى محبوب مى كشاند و لذا درصدد برمى آيد كه به او اقتدا 
كرده؛ او را الككوى خود قرار دهد. اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام از آنجا كه مظهر همه خوبى هايند لذا مودت آنان 


كردد. 


وامّا اين كه مراد از آيه [ عل اذ أن كد إلى ازثه شن احبة؟ در راك نى كرت اعرد إن اناهماة سنا د ]م 
سوره شورى است؛ يعنى مودّت خويشان رسول صلى الله عليه وآله؛ زيرا همان كونه كه قبلا اشاره شدء مودّت و محبت حقيقى 
جداى از اطاعت و متابعت نيستء و اطاعت از آن ها همان عمل به دستوراتى است كه انسان را در راه مستقيم قرار داده؛ و به 
سوى خدا مى رساند. نتيجه اين كه مودّت خويشان ييامبر صلى الله عليه وآله در حقيقت همان بركرفتن راه براى رسيدن به 
خداوند است. به همين خاطر است كه بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله در حديث ثقلين و سفينه و امان و ديككر احاديث؛ امر به 


تمشكك به عترت خود نموده است. 


ص :517 


برترى اثمّه بر انبيا عليهم السلام 


از جمله موضوعاتى كه در كتاب هاى كلامى شيعه مطرح بوده و بر آن اقامه دليل شده. موضوع برترى ائمه - خصوصا امام 
خداوند متعال مى قرماياد: | فَمَنْ حابجكك فيه مِنْ غود ما جاءك ين الِْلم فقَل عالؤا ند أغاننا واماة كخ وزسةنا وساء كم 
والتعرناو الشركة © تكيل تتفل لعك اللدعلى الكادوق لاوس هر كسس با قو ووباره حفزرت عنى در مقام فجلاله 
برآمد يس از آن كه به وحى خدا بر احوال او آكاه شدىء بكو كه بياييد ما و شماء با فرزندان و زنان خود و خودمان با هم به 


مباهله برخيزيم تا دروغ كويان و كافران را به لعن و عذاب خدا كرفتار سازيم.» 
اجماع مفسّران برا ين است كه در آيه شريفه مراد از «انفسنا» امي رالمؤمنين عليه السلام است. 


احمد بن حنبل در مسند خود نقل كرده: «هنكامى كه اين آيه بر يبامبر صلى الله عليه وآله نازل شدء رسول خخدا صلى الله عليه 


ك 20 


از كلمه «انفسنا» در آيه شريفه استفاده مى شود كه امام على بن ابى طالب عليه السلام در كمالات با رسول خدا صلى الله عليه 
وآله يكسانند» و از آنجا كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله به اجماع امت 


ص :51/4 


.8١ سوره آل عمرانء آيه‎ .1808--١ 
.186 ص‎ ١ ؟"-:18. مسئند احمد؛ ج‎ 


صحيح بخارى به سند خود از ييامبر صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «انا سيد البشر.»(١)‏ 


و نيز فرمود: «أنا سيد ولد آدم.(5) يس امام على عليه السلام كه نفس بيامبرصلى الله عليه وآله است از جنبه معنوى نيز سيد 


بشر و آقاى فرزندان آدم عليه السلام است. 


علامه حلى در شرح تجريد مى فرمايد: «انفسء در آيه شريفه اشاره به على عليه السلام استء و ممكن نيست كه كفته شود: 
نفس ييامبر و على عليهما السلام يكى استء يس تنها يكك احتمال باقى مى ماند و آن اين كه: مراد از آيه مساوات ييامبر صلى 
الله عليه وآله و على عليه السلام باشد. و شكى نيست كه رسول خدا صلى الله عليه وآله افضل مردم بودء يس امام على عليه 
السلام نيز جنين است.00(0 


فخر رازى در ذيل آيه مباهله مى كويد: «در شهر رى شخصى است به نام محمود بن حسن حمصى كه معلّم شيعه دوازده 
امامى استء او كمانش بر اين است كه على عليه السلام افضل از جميع انبياست به جز محمّد صلى الله عليه وآله. 


آن كاه مى كويد: دليلى كه مى توان بر مدعاى او اقامه نمودء قول خداوند متعال است كه مى فرمايد: [ وَأَنْفْسدِنا وَأَنْفْسَكُمْ ؛ و 
مراد از «انفسنا» خود ييامبر صلى الله عليه وآله نيست؛ به جهت آن كه انسان خودش را دعوت به امرى نمى كندء, بلكه مراد از 
«انفسنا» غير از رسول خداست. و علما اجماع كرده اند كه آن غير» كسى جز على بن ابى طالب عليه السلام نيست. يس آيه 
شريفه دلالت دارد براين كه نفس على عليه السلام همان نفس ييامبر صلى الله عليه وآله است,ء نه اين كه نفس على عين نفس 
ييامبر صلى الله عليه وآله است. بلكه مراد از آيه آن است كه نفس على عليه السلام مثل نفس ييامبر صلى الله عليه وآله است. 
اين معنا اقتضا دارد كه على عليه السلام با ييامبرصلى الله عليه وآله در جميع وجوه فضايل و كمالات مساوى باشند؛ از اين 


عموم مساوات. تنها نبت استثنا مى شود 


5/٠١:ص‎ 


١-/ا158.‏ صحيح بخارى» ج 2 ص "73737. 
1م58 1. صحيح مسلم» كتاب الفضائل. باب تفضيل نبينا على جميع الخلائق؛ صحيح ترمذى. ج ” ص 646 
19 1898:4, شرح تجريد» ص .5١18‏ 


كر كسى اشكال كند كه كلمه «انفسنا و انفسكم» دلالت بر تشبيه امام على عليه السلام به ييامبر صلى الله عليه وآله دارد و در 
تشبيه» وجه شبه در مشبه به اقوى از مشبه است. در جواب مى كوييم: كلمه «انفسنا» به قرينه حديث «نور» و حديث «انْ علياً منَى 


وانا منه) دلالت بر عينيت حقيقى در فضايل دارد. 


5/١ ص:‎ 


.١ تفسير فخر رازىء ج .4 ص‎ .181٠١ -١ 
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ولايت تكوينى اهل بيت عليهم السلام 

ولايت تكوينى اهل بيت عليهم السلام 

از جمله مباحثى كه بين متكلمان مطرح بوده و هستء ولايت تكوينى است. ولايت جيست و ولايت تكوينى جه معنايى دارد؟ 
آيا كسان ديكرى غير از انبيا ولا-يت تكوينى؛ يعنى حقّ تصرّف در نظام تكوين را دارند؟ در اينجا به توضيح و شرح اين 
موضوع مى يردازيم. 

تعريف ولايت 


فيو ىن كويد 1و ل مكل فلين به معتاق قري اث وولايك يه كتره و قح رواو) بدا هعاق نصرت است.)0١)‏ 


جوهرى مى كويد: «وَلَى به معناى قرب و نزديكك شدن است... و هركس امر شخصى را متكفل شود واز عهده آن بر آيد. 
ولى او خواهد بود... وولايت با كسره «واو) به معناى سلطان و نيز با كسره وفتحه «واو) به معناى نصرت آمده است.)(2720) 


در اقرب الموارد آمده است: «الولى حصول الثانى بعد الأوّل من غير فصل؛ وَلْى عبارت است از قرار كرفتن فرد يا شى ء دوم به 
دنبال فرد يا شى ء اوّلء بدون فاصله. وَلِى الشىء وعليه ولايه و ولايه: يعنى مالك امر آن شده و بر آن قيام كرد. يا آن كه 
ولايت با فتح و كسر - هر دو - به معناى امارت و سلطنت است....00)) 


ص :5/7 


.18١١-١‏ مصباح المنير» ماده ولى. 
؟- 1817 صحاح اللغهء ماده ولى. 


ب 61# اقرف المواوف هاده ولى. 


راغب التشفياق يني كو رق( الوالقو ع النوالن أن خض قنناق ففراعدا هيو لآ لس نيما داليس ميهاز؛ ولاقو قوالى بعتا 
آن است كه دو جيز و يا ببيشتر از آن» طورى قرار كيرند و واقع شوند كه بين آن دوء غير از خود آن هاء جيز ديكرى نبوده 
باشد.)10) 


علامه طباطبايى رحمه الله در معناى اصطلاحى «ولايت» مى فرمايد: «ولايت» آخرين درجه كمال انسان است و آخرين منظور و 


مقصود از تشريع شريعت حقٌّ خداوندى است.)(7) 


ايشان در تفسير الميزان مى كويد: «اصل معناى ولايت» برداشته شدن واسطه اى است كه بين دو جيز حائل شده باشدء به 
طورى كه بين آن دوء غير از آن ها واسطه اى باقى نماند و سيس براى نزديكى جيزى به جيز ديكر به جند صورتء به كار 
كرفته شده است؛ مانند قرب نُسَبِىء مكانى» منزلتى» صداقت و غير اين ها. به همين مناسبت بر هر يكك از دو طرف وَلايتء ولى 
كفعد مى شوه؛ بالدشخص به جهت آن كه هر يك ان آن دو سيت به ديكرى دازاق حالق اسة كه غير آن تندارف شابراية 
خداوند سبحان ولى بنده مؤمن خود است؛ امورش را زير نظر دارد و شؤون وى را تدبير مى كندء او را در صراط مستقيم 


هدايت مى نمايد» امور وى را عهده دار و او را در دنيا و آخرت يارى مى كند. 


مؤمن حقيقى و واقعى نيز ولى يرورد كار است؛ زيرا خود را در اوامر و نواهى خداوند تحت ولا-يت او در مى آورد؛ هم جنين 
در تمامى بركت هاى معنوىء هدايت» توفيق» تأييد» تسديد و آنجه در بى دارد؛ از مكوّم شدن به بهشت و مقام رضوان 
خداوند» تحت ولايت و يذيرش خداوند خود است....)0) 

معناى ولايت تكوينى 

مقصؤد از ولآبت تكويى ابن است كه فردى بر اثر يبعودن راه بتد كى» آن جتان كمال .و قرب معتوى بيدا 'كنذ كه به اذق الهى 


بتواند در جهان و انسان تصردف كند. 
ص :5/5 
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9 1818. يادنامه» ص .18١‏ 


#- 826 (1., الميزان» ج و3 ص "67 


«ولايت تكوينى» يكك كمال روحى و معنوى است كه در سايه عمل به احكام خدايى و قوانين شرع در درون انسان يديد مى 
آيد وسرحشمه مجموعه اى از كارهاى خارق العاده مى كردد. اين نوع ولايت بر خلاف «ولايت تشريعى»» كمال و واقعيتى 
اث كسان وراه كسب وى ازمراتك ان يداوو همه باز اسث»ه وى مقثاماق كة دن وولكيت شرعى ايان كرديدت 


همكى موهبت خداوندى است كه يس از تحصيل يكك سلسله زمينه هاء جيزى جز خواست خداوند در آن دخالت ندارد. 
قرآن و ولايت تكوينى اولياى الهى 
با مراجعه به قرآن مى توان شواهدى بر ولايت تكوينى اوليا اقامه نمود؛ 


١‏ - خداوند متعال از قول حضرت يوسف عليه السلام خطاب به برادرانش نقل مى كند: ( إِذْهَبُوا بقَمِيصِى هذا مَالْقَوهُ ء وَجْه 


أبى يِأتِ بَصِيراً]؛(1١)‏ «برويد و ييراهنم را بر جهره يدرم بيفكنيد تا او نعمت بينايى خود را بازيابد.) 


در ايه ديكر مى فرمايد: [ فلنا أن جا الْمِشِيرُ ألْقاهُ عَلى وَجْهِهِ فَارْتَدَ بصِيراً]؛(؟) «هنكامى كه مزده رسان آمد و ييراهن يبوسف 


رابر صورت وى افكندء او بينايى خود را باز بافت.») 


از اين آيه استفاده مى شود اراده و خواست و قدرت روحى حضرت يوسف عليه السلام در بازكردانيدن بينايى يدر خويش» 
ط ار ووه اسك 

١‏ - خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِذْ اسْتّشقى مُوسى لِقَوْمِهِ فَقلنَا اضْربْ بعصاك الْحَجَرَ فَانْمَجَرَتْ مِنْهُ اننا عَشْرَةَ عَيناً قَدْ عَلِمَ كل 
أناسن مَشْرَبَهُعْ 5( «به ياد آر هنككامى را كه موسى براى قوم خود آب طلبيد ما به او دستور داديم عصاى خود را بر سنكى 


زند» ناكهان دوازده جشمه از آن بيرون آمد, همه بنى اسرائيل آبشخور خود را دانستند.» 
ص :5/6 
.١16١7/--١‏ سوره يبوسف» ايه ار 


؟-1818. سوره يوسفء آيه 48. 


1286., سوره بقره. أيه 58 


" - مى دانيم كه حضرت سليمان» ملكه سبا را احضار نمود» ولى يبش از آن كه وى به حضور سليمان برسد, سليمان در 
سين حوذييه بارا قرمودة [أيا أرها الْعاوًا أركم انق يغدهها قبل أن الوق النلميق الأحا اق يعسديت! كذام يكت ازاكنما 
مى تواند تخت بلقيس را براى من بياورد بيش از آن كه [بلقيس و همراهان مطيعانه وارد شوند؟.» يكك نفر از حاضران در 
مجلس كفت: ! أنَا آتيك به قَِلَ أنْ نَقُومَ مِنْ مقامك وَإِنّى عَلَيهِ لَقَوى أُمِينٌ “!41 «بيش از آن كه تو از جاى خود برخيزى من 
آن را مى آورم و من براين كار توانا و امينم.» 


فرد ديكرى به نام «آصف بن برخيا؛ اعلا-م كرد كه در يكك حِشم به هم زدن مى تواند آن را بياورد؛ جنان كه خداوند مى 
فرعيف ( قال لد عِنْدَهُ عِلمَ مِنَ الكتاب أنَا آتبكك به قَبِلَ أن يوتدٌ د إّيك طَوْفك قَلَمَا رَ] آهُ مُثِمَقِرَاً عِنْدَهُ قال هذا مِنْ فَصْلٍ رَبّى 
غالة اكسى كد نزدداو الف اذ كاب بود يطين كلث: بيقن انان كدر حغو برهم برق )مق انرا درابق مجلس حاضر 
مى كنم. يس ناكهان سليمان تخت را در برابر خود حاضر ديد و كفت: اين نعمتى است از جانب خدا بر من.) 

؟ - قرآن مجيد بعضى از كارهاى فوق العاده را به حضرت مسيح عليه السلام نسبت مى دهد واين مى رساند كه همه آن 
كارها از نيروى باطنى و اراده خلاق او سرجشمه مى كرفت؛ جنان كه مى فرمايد: ١‏ أنَى أَخْلَقُ كم مِنَ الطين كَهيئه الطير كنف 
فوا مكو قزرا بإ ذل الكو وازرق الأكمة والكموض واعى النوق اذ الله ارم براض شماناق كلم شكل مرق فى سائع وون 


آن مى دمم كه به اذن خدا يرنده مى شود. كور مادرزاد و ييس را شفا مى دهم و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم.» 
ه -قرآن كريم در مورد يكى از معجزات و تصرفات تكوينى حضرت محمّدصلى الله عليه وآله مى فرمايد: ( اقْيَرَبتَ السَاعَهُ 
وَانْمَقّ الْمَمرُ وَإِنْ يرَوَا آيهٌ يغرضوا وَيقَولَوا سِخْرٌ 


ص :52 


-١‏ 12 سوره نمل أيه إ/ 
121١ 7‏ سوره نمل أيه 8 
بوك 12 سوره نمل أيه 6 


#-1878. سوره آل غمران: آبه وع, 


مُسْتمرٌ “(1) «نزديكك شد قيامت و از هم شكافت ماه و هركاه نشانه اى ببينند روى بكردانند و كويند: سحرى دائمى است.) 


بسيارى از مف ران در بيان شأن نزول آيات فوق آورده اند: روزى مشركان به ييامبر صلى الله عليه وآله كفتند: اكآر در ادعاى 
خود راست مى كويى. ماه را براى ما دو نيم كن. يبامبر فرمود: آيا اكر اين كار را انجام دهم, ايمان مى آوريد؟ كفتند: آرى. 
ييامبر صلى الله عليه وآله از خدا درخواست كرد تا خواسته شان را به او عطا كند. سيس ماه به دو نيم شد.(7) 


حقّ اين است كه معجزه؛ فعل ولى خدا است كه به اذن و مشيت خداوند انجام مى كيرد. 


بنابراين» مقصود از [ انْشَّقّ الْقَمَوْ1 در آيه نخستء معجزه و تصرف تكوينى يبامبر صلى الله عليه وآله در انشقاق (دو نيم شدن) 
ماه است. شايد جنين ينداريم كه انشقاق ماه در اين آيات» به دو نيم شدن آن در روز رستاخيز اشاره دارد» ولى قراينى وجود 


دارد كه برداشت اول را تأيبد مى كند: 


القن )ا عيناوك: 1 5ن :ذا] ه بازدوا | حاقي ]و ان اديه كدذراا هجا متصود ]وان الباكنقر الى كبلك متمود او أن 
معجزه است؛ زيرا قرآن از معجزات ييامبران با الفاظى» همجون: «آيه) و «بينه) ياد مى كند. مناسب بود كه در شكل اولء به 
اي قحل ديدة #يرواة از اقعال حرق شعيدن باتزول اسشاده شردةا يده كلفد مى شد ران سمعواه يا ؤوان ثرلت أبن 
بنابراين» مقصود از آيهء اعجاز ييامبرصلى الله عليه وآله وانشقاق ماه است. 


با غنات [اقخرل اعفد 1 نيز» قرينه اى بر اين معناست كه سخن در اين آيات راجع به معجزه ييامبر صلى الله عليه 
وآله استء نه انشقاق ماه در رستاخيز؛ زيرا در روز قيامت كه يهنه ظهور تمام حقايق است» كسى سخن باطلى بر زبان نمى 


ص :/5/1 


د60 اسورد نسي اباك 1 


حاصل آن كه با توجه به قراين ياد شده از يكك سو و شأن نزول آيات از سوى ديكرء آيات نخستين سوره قمر به يكى از 


معجزات و تصرفات تكوينى بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله كه دو نيم كردن ماه و ناشى از ولايت تكوينى او استء اشاره دارد. 
ولايت تكوينى امام عليه السلام 

ولايت تكوينى امام عليه السلام 

ولايت تكوينى امام را با ذكر جند مقدمه مى توان به اثبات رسانيد: 

مقدمه اوّل 


كفتيم كه حضرت سليمان به حاضران در مجلس خود كفت: كدام يكك از شما مى تواند تخت بلقيس را براى من بياورد» بيش 
از آن كه بلقيس و همراهان او مطيعانه وارد شوند... آصف بن برخيا اعلام كرد كه در يكك جشم برهم زدن مى تواند آن را 
بياورذ؛ خداوئد متعال در مورة اين داستان هى فرمايد: ( قال الَّدِى عِنْدَهُ ِل مِنَ الكتاب أنَا آتِيك به قَبلَ أَنْ يمد ليت 
طَوْضك فَلَمَا رَآٌ مُئمَقِراً عِنْدَهُ قال هذا مِنْ فَضْلٍ رَبّى 1)1(4 كسى كه مقدارى از علم كتاب داشتء توانست در نظام تكوين 
تصرف كرده و تاج و تخت بلقيس ملكه سبا را از راه بسيار دور و در كمتر از يكك جشم به هم زدن نزد سليمان حاضر كند. 
از اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه اككر كسى از كتاب خدا اطلاع داشته و به آن عالم باشدء قدرت تصرّف در كائنات را 
دارد كه همان ولايت تكوينى است. 


مقدمه دوّم 


در آيه اى ديككر مى خوانيم: ( قل كفى باللّهِ شَهيداً بِيى وَبينَكمْ وَمَنْ عِندَهُ عِلْمُّ الكتاب 1(4) «بكو تنها كواه بين من و شماء دا 
وكسى كه داناى حقيقى به كتاب خدا است كافى خواهد بود.) 


ازاين آيه استفاده مى شود كه خداوند متعال و كروهى ديكر كه عالم به كل كتابند 


ص ://5 


6 سوره نمل أيه‎ 1852-١ 


7- /12., سوره رعد.» أيه إزفة 


بين ييامبر و مردم شاهد بوده و شهادت خواهند داد. هم جنين بر مى آيدء جماعتى هستند كه عالم به كل كتابند؛ زيرا از طرفى 
لفظ «مَن» از موصولات است و لذا دلالت برعموم دارد. از طرف ديكر «علم» مصدر است ودر علم اصول فقه بيان شده كه 
مصدر مضاف مفيد عموم است. هم جنين طبق نظر برخىء مفرد محلى به الف و لام نيز دلالت بر عموم دارد» يس از دو جهت 
«علم الكتاب» دلالت بر عموم دارد. در نتيجه اين كه از اين جمله استفاده مى شود كه جماعتى هستند كه از كل كتاب آكاهى 


داشته و بدان عالمند. 
مقدمه سوم 


در قرآن كريم مى خوانيم: [ إِنَهُ لَقَوْآنَ كريمٌ * فى كتاب مَكنُونٍ * لا يِمَشَهُ إلا الْمُطَهّرُونَ ؛(١)‏ «همانا آن» قرآن كريمى است 
كه در كتابى محفوظ جاى دارد. و جز ياكان نمى تواننئد به آن دست يابند.» 


در (لا- يمسّه) دو احتمال است: يكى مسٌّ ظاهرى با اعضاى نوو سكرف مر اط همان كونه كه در «مَطهرّون) نيز دو 


متعال لفظ مس را در هر دو معنا به كار برده است. 


الف) عق ظاهرى خداريه سال ف قرمايدة [ قال وت الوويكوة لى ولك وله يتش ب بكو (للااعري غرمن كرد هتدايا! 


مرا جكونه فرؤتدى ترائد برد و حال آن كه مرذى بدمن تزذيكق نشده است:) 


ب) مس باطنى: خداوند متعال مى فرمايد: ! إِنَّ الَذِينَ انَقَوَا إذا مَسَهُمْ طائفٌ مِنّ الشّيطانٍ تَذَكرُوا]؛() «جون يرهي زكاران را از 


شيطان» وسوسه و خيالى به دل رسدء همان دم خدا رابه ياد آرند.») 
ص:54 
.1878--١‏ سوره واقعه. آيات /الا - ه4ل. 


5 12, سوره آل عمران» ايه ا 


بوك رف سوره اعراف» ايه ١‏ . 


الف )طيارك ظاهرس :( وتاك نه | لشقووو لاست نا واكم كردا 


ب) طهارت باطنى: [ يا مَوْيمُ إنَّ الله اص طَفاكِ وَطَهرَكِ وَاصْر طَفَاكِ عَلى نساءٍ الْعالّمِينَ(1))؛ «اى مريم همانا خداوند تو را 


بركزيده و ياكيزه كردانيد و بر زنان جهانيان برترى بخشيد.» 


در مورد آيه الفونة لاا لفط رد قاع رلك ميس ذو العساله وعوة ذارفه فى بردة ون جردن قاس وين كه عبيفه اذا 


عن اوت 


نهى به اين معنا است كه قرآن را نبايد مسٌ كند» كه ظهور در مسٌّ ظاهرى دارد و در مقابيل آنء» مقصود به طهارت نيز ظاهرى 
است: زاكر مقصود اثفى) باشدة اخبان است و ظهور در مش باطتى ذاو به ايخ معنا كه فش ثمى كند و كناس ستاضل تمبى 
كند و به تعبير ديكر به عمق قرآن نمى رسندء مكر كسانى كه مطهّرند و طبيعتاً طهارت نيز باطنى معنا مى شود؛ يعنى كسانى 
كه از هر عي و تقص و كتاقن باكتد. معفاق ابت ايةاامق عن شنود: (مش تمن كد كناب ميحفوظ راسمكر كينانق كه 
مطهّرند.] 


مقدمه جهارم 
در اين كه مطهّران جه كسانى اند؟ باز به قرآن مراجعه مى كنيم؛ خداوند متعال مى فرمايد: 


(إلمابوية الله ذم عنكة الخ أهل اليك وبطه ركع تطيع 43611 سمانا خدا نعي ع خراهد كدهر ريسن و لبد .را 


شما حاتوادة رات دورسازد وكمارا از عرعيت يا كك وهر كرواندة 


در اين آيه شريفه» مصداقٍ مطهران مشخص و معين شده است؛ آنان كسانى جز اهل بيت عليهم السلام ييامبر صلى الله عليه 


ص: :594 


.6 سوره مذثره آيه‎ .11--١ 
ا" سوره آل عمران» ايه ا‎ 5 


7 1537033. سوره احزاب» آبه 8# 


مقدمه ينجم 


در تشخيص مصداق اهل بيت عليهم السلام بايد به روايات مراجعه كرد؛ زيرا قرآن مى فرمايد: [ وَأَْرلَنا إلَييك الذكر لِتبِينَ 
لِنّاس ما نُزّلَ إِلَيِهمْ ؛(1) «و بر تو قرآن را فرستاديم تا بر امت آنجه فرستاده شدء بيان كنى.» 


مقدمه ششم 


با مراجعه به روايات فريقين شيعه و سنى بى مى بريم كه مقصود به اهل بيت عليهم السلام در آيه شريفه؛ ييامبر اكرم؛ على؛ 
فاطمهء حسن و حسين عليهم السلام مى باشند. اكر جه حصر در آيه اضافى است در مقايل همسران ييامبرصلى الله عليه وآله و 
بقيه صحابه تا آن ها از شمول آيه خارج كردند؛ در نتيجه آيه تطهير شامل بقيه اهل بيت عليهم السلام از دوازده امام نيز مى 


شود. 
در مورد روايات و احاديث كساء به مبحث از آيه تطهير مراجعه شود. 
از مجموع اين مقدمات استفاده مى شود كه اهل بيت عليهم السلام ولايت تكوينى دارند. 


ص: 91 


-١‏ على سوره نحل» ابه إزشة 


ص: 58917 


بررسى دو موضوع 
بررسى دو موضوع 


ص :"9ع 


ص :918 


١‏ -جرا نام اهل بيت عليهم السلام در قرآن نيامده است؟ 
اشاره 


كاهى برخى از مخالفان شيعه اماميه اشكال مى كنند كه اكر آن طورى كه شما مى كوييد» امامت از اصول دين است و امامان 
بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله دوازده نفر از ذريه رسول خدايند» واين مسأله از اهميت فراوانى برخوردار استء جرا در 
قرآن سخنى از امامت به ميان نيامده است؟ جرا نام اثمه اهل بيت و مقام ييشوايى و امامت آنان در قرآن به طور صريح نيامده 
است؟ اككر آن جنان كه شيعه مى كويد؛ امامت از اهميت به سزايى در جامعه برخوردار استء بايد به طور صريح در قرآن 


آمده باشد درحالى كه جنين نيست. ما درصدد آنيم كه در اين بحث به اين مسأله ببردازيم. 

ديدكاه هاى مختلف 

ديدكاه هاى مختلف 

در ياسخ به اين كه جرا نام اهل بيت عليهم السلام به طور صريح در قرآن نيامده استء سه ديد كاه مطرح است: 
الف) ديدكاه افراطى 


در اين ديد كاه كفته مى شود نام اهل بيت عليهم السلام و مقام ييشوايى آنان در قرآن به طور صريح بوده؛ ليكن يس از وفات 
يبامبر خدا صلى الله عليه وآله و در عصر جمع آورى قرآن و تدوين آنء قرآن تحريف كثته و نام اهل بيت از قرآن ساقط شده 


است. 


اين ديد كاه در ميان فريقين طرفدارانى بسيار اندكك دارد. استناد اين افراد جيزى جز روايات نيستء رواياتى كه از نظر سند و 
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ابن شنبوذ بغدادى از علماى اهل سنّتء آبه شريفه [ وَلَقَدَ نَصَرَكمُ الله يَدرِ وَأَنُمْ أَذِل...000) را جنين قرائت مى كرده است: ( 
وَلَمَدْ نَصَرَكمُ الله يبدْرٍ - بسيف على - وَأَنتُمْ أؤلثي !لكاو تأويل انهو عور نزول آن رابا تنزيل خلط كرده. بدون آن كه بر 


اين توهّم خود دليلى اقامه كند. 


محدّث نورى از علماى شبعةة اتكيزة ان در تدوين «فصل الخطاب» اثبات همين مدعاست كه نام اهل بيت در قرآن بوده وابه 


تحريف ساقط شده است. 


وى در دليل نهم خود مى كويد: «نام اوصياى خاتم ييامبران و دختر ايشان حضرت زهراى مرضيه عليها السلام و برخى از 
صفات و ويزكى هاى آنان در تمام كتاب هاى آسمانى كذشته بوده است... يس بايد نام آنان در قرآن نيز كه سيطره بر كتاب 


هاى بيشين دارد و كتاب جاودانه استء بوده باشد.)020) 


در واقع محدّث نورى با اين قول» ناخواسته با خود قرآن مخالفت كرده استء جون اكر قرآن سيطره بر كتاب هاى آسمانى 
بيشين دارد» همان كونه كه فرموده: [ وَأَْرَْنا إَيكك الْكتات بِالْحقّ مُصَدَّقاً ِما بينَ يديه مِنَّ الكتاب وَمُهيمنا عليه :08 بايد قرآن 
معيار صححت و سقم محتواى كتاب هاى يبشين باشد و تكليف آن ها را تعيين كند» ليكن محدّث نورى معيار صحت و سقم 
آيات قرآن را كتاب هاى آسمانى قبلى مى داند و تكليف قرآن را با آن ها روشن مى كندء ازاين رو حكم به تحريف قرآن 


كرده مى كويد: «نام ائمه از قرآن ساقط شده است.) 
ب) ديدكاه تفريطى 


در اين ديد كاه كفته مى شود نه تنها نام اهل بيت در قرآن نيامده بلكه هركز مقام يبشوايى و امامت آنان به طور مطلق در 
قرآن مطرح نشده است وهر آيه اى كه درباره اهل بيت به طور عام و يا امام على عليه السلام به طور خاص نازل شده باشد 
تنها بيان كننده 
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,.17* سوره آل عمران» ايه‎ .١ 26 -١ 
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ع بارشدة سوره مائده» ايه 6 


فضايل و مناقب آن هاستء و خداوند از امامت آنان سخنى به ميان نياورده است. 
اين ديد كاه جمهور اهل سنّت است كه ضعف آن در بررسى تطبيقى آيات ولايتء بيان شده است. 
ج) ديدكاه معتدل 


اين ديد كاه جمهور متكلمان, مفسّران» و محدثان شيعه است. آنان بر اين باورند كه هر جند نام اهل بيت عليهم السلام به طور 
صريح در قرآن نيامده استء ليكن خداوند آياتى متعدد درباره يبشوايى اهل بيت - به ويزه امام على -عليهم السلام و مناقب 
آنان نازل كرده است و ييامبر خخدا صلى الله عليه وآله كه مبين و معلم آيات خدا استء آن ها را به طور صريح و روشن براى 
اث بان كرذه اسث: به كونه اى كه اكر جهالت هاو عتاذها رختث يريتدد برائ همكان ابن مطلب روشق و هويدا جواهد شد. 


در منابع فريقين رواياتى به جشم مى خورد كه دلالت بر حجم عظيمى از آيات قرآن درباره اهل بيت عليهم السلام دارد. 
حكمت عدم تصريح 


ممكن است كسى سؤال كند: كرجه به طور اجمال ذكرى از اهل بيث مخصوصاً امام على عليه السلام در قرآن شده است؛ 
ولى جرا به طور صريح و شفاف اسامى آنان در قرآن نيامده است تا هر كونه شكك و شبهه اى را از ميان بردارد؟ در اينجا به 


جواب هايى اشاره مى كنيم: 


١‏ -قرآن كريم» كتابى است آسمانى كه در آن كليات امورى كه متكفل سعادت بشر در دنيا و آخرت است بيان كرديده و 
شرح اسرار و دقايق و حقايق و جزئيات آن به نبى اكرم اسلام صلى الله عليه وآله واكذار كرديده است. همان طور كه تفصيل 
همه آيات در تمامى ابواب به عهده آن حضرت محوّل شده.؛ تشريح آيات امامت نيز به او واكذار شده است. خداوند متعال 
كفتار رسول خود را به طور مطلق امضا كرده استء آنجا كه 
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مى فرمايد: [ أَنْرَلَنا إلِك الذكر لِتبِينَ لِلنَاس ما نَزّلَ إِلَيهِمْ 1(4) «و ما به سوى تو ذكر [قرآن را فرو فرستاديم تا آنجه را بر مردم 
نازل شد تبيين نمايى.) لذا آنجه را ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در تفسير و تبيين و تعيين مصداق آيات قرآن ذكر كرده براى 
ما حجيت دارد. و با مراجعه به روايات فريقين مشاهده مى نماييم كه آيات بسيارى بر اهل بيت عليهم السلام تطبيق شده است. 


ابوبصير مى كويد: از امام صادق عليه السلام درباره آيه أطيقوا الله وأمليقر الإقوة وأولى الأخر وتكو ولا برسيدم: ترمودة ( 
أولى الأثر) على بن ابى طالب ونين و حسين عليه السلام است: كفتم: مردم فى كويئد: جرا نام غلى ااهل .بيت ايشان در 
كتات هذا نيسث؟ فرمودة يه آثان يكوة تماق بر رسول مدا ضلى الله عليه وآله ثازل شد ولى خداوثد ركعات آن زا كه سهديا 
جهارتاست (در كتابش) نام نبرد» تا آن كه رسول خدا صلى الله عليه وآله آن را براى مردم تفسير كرد. زكات برايشان نازل 
شد ولى اين كه از جهل درهمء يكك درهم زكات دارد را نام نبرد تا آن كه رسول خدا صلى الله عليه وآله براى آنان مقدار 
زكات را تفسير كرد. وح ارم راكد رمي بردم ريتاكراك فيا 5 رد كدر شوك اءا ياي لاي و11 
بواق آناق تفسير كرف 1 [ أطغو الله و افوا لاون واولك ناهر متكع فو رد ورادم عان ,رصن وصكين عليهم السالام اذل 
شد و رسول خدا صلى الله عليه وآله (آن را تفسير كرد و) درباره على عليه السلام فرمود: هر كس من مولاى اويم (و اطاعت 
من بر او واجب است) على هم مولاى اوست (و اطاعتش بر او واجب است) و فرمود: شما را به كتاب خدا و اهل بيتش سفارش 
مى كنم. من از خحدا خواسته ام بين آن دو جدايى نيندازد تا بر من در سر حوض (كوثر) وارد شوند» و خدا هم آن را به من 


عطا كرد. 


ونيز فرمود: شما (لازم نيست) جيزى به آنان ياد دهيد» آنان از همه شما آكاه ترند. و فرمود: آنان شما را از در هدايت بيرون 


نع رتنا .ويه دن كمرافى الع اورقن | كر وسول خداساكق من شد و فل بيت زه وا اهراد ايك آية انيت 
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معرفى نمى فرمودء آل فلان و آل فلان ادعا مى كردند» لكن خداوند در كتاب خود. سخن ييامبرش را تصديق كرد و (درياره 
اهل بيت) جنين نازل فرمود: [ إِنّما يريدٌ اللهُ لِيذهِتٍ عَنْكمٌ الرّجْسّ أهل البَيتِ وَيطَهرَكم تطهيرا؟.(1) يس على و حسن و حسين 
عليهم السلام تنها مراد از اهل بيت در اين آيه بودند و رسول خداصلى الله عليه وآله آنان را زير كسا آوردند و فرمودند: 


«خدايا براى هر ييامبرى اهلى و (افراد) ارجمندى است. و اينان اهل من و افراد ارجمند من هستند....)(2)71 


؟ - شايد يكى از حكمت هاى عدم تصريح نام ائمه در قرآن و واكذاشتن تبيين آيات در اين زمينه به عهده ييامبر خداصلى الله 


عليه وآله آزمون امت بوده كه در سرنوشت نسل ها اثرى مستقيم دارد. 
الف) آزمون خداوند از همه افراد بشر و نيز تمام امت ها قطعى استء همان كونه كه قرآن به صراحت به آن اشاره كرده است. 


ب) شيوه آزمون خداوند از افراد و امّت ها متفاوت است,ء برخى را با كل خشكيده كه در آن روح دميده امتحان مى كند؛ 
فائتد امتحان خداوتد اق فرشتكان:#0 و برضي رايا ممنوعيث از ماعن كيرق دن روز شتة وفراواتى مافى دز همان روز دز 
نهرها؛ مانند امتحان يهوديان»(5) و... و بالادخره هر فردى و امّتى را با امتحان هاى كوناكون در سطوح مختلف و شيوه هاى 


متفاوت مى آزمايد. 
ج) يكى از آزمون هاى الهى از اين امت در جكونكى ييروى آنان از ييامبر خداست. خداوند براى اجراى اين آزمون و ييش 
كيرى از هر نوع عذر و بهانه, 
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.156١ -١‏ سوره احزاب» ابه ار 
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ع عا16. سوره هاى بقرهء آيه 68؛ نساءء آيه *8١؛‏ اعراف» آبه 18#. 


مقدمات آن را بدين كونه فراهم كرد: 
” - اطاعت از دستور ييامبرش را صادر كرد.(2؟7) 


" - ييامبرصلى الله عليه وآله نيز بر لزوم و ضرورت اطاعت از سنت خود و بيروى از دستورات خود در تمام اعصار تأكيد كرده 
استء و وقوع تخلف را در اين امت بيش بينى و امت را از اين تخلف و نافرمانى بر حذر داشته اند. ييامبر اكرم صلى الله عليه 
وآله فرمود: ويوشكك الرجل ممكثاً فى أريكته يحدّث من حديثى؛ فيقول: بيئنا وبينكم كتاب الله -عرٌ وجل - فما وجدنا فيه من 
خلائل استخللناه وما وجدنا فيه من حرام حوّمناه» ألاذا ون ما حرم رسول اللّه مثل ما حوم اللّه...0(6) انزديكك است مردى بر 
اريكه قدرت تكيه زند و جون از حديث من سخنى به ميان مى آيد مى كويد: بين ما و شما كتاب خداستء هر جه حلال در 
آن يافتيم حلالل مى شمريم» وهر جه در آن حرام يافتيم حرام مى دانيم. [سبس بيامبر خدا فرمود:] آكاه باشيد هر آنجه را 


رسول خدا حرام كرد همانند آن جيزى است كه خداوند حرام كرده است....) 


د) خداوند در اين ييروى و اطاعتء تفاوتى بين دستورها و تبيين هاى رسولش نككذاشته است و هيج مرزبندى در قرآن ودر 
روايات در اين مورد بين امور اعتقادى و غير اعتقادى فرعى نيست. از اين رو كسى نمى تواند بهانه كند ياعذر بياوردو 
كريدة خون فاكة عله حدرو امشادات الك مغل سبعله اعامسك كه رك :ال اركاة مذهن شبعة اننكه بابك اساى اناماة اقل 
بيت در قرآن به صورت نص بيان مى شدء نه آن كه در ظاهر آيات به صورت كلى مطرح شود و ييامبر خمدا آن را - مانند 
مسائل ديكر - تبيين كند. ما دلايلى براين عذرها نمى شناسيمء بلكه اطلاق بيروى از رسول خدا و تأكيد فراوان بر آن» اين 


مرزبندى را در هم مى شكند. 
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نتيجه اين كه: خداوند متعال در اين مسئله مهم؛ يعنى ذكر اسامى امامان از اهل بيت عليهم السلام در قرآن امت اسلامى را 


امتحان كرده تا نفوسى كه در مقابل دستورات خدا و ييامبر تسليمند» از نفوس متمرد و سركش جدا شده و شناسايى شوند. 


* - مرحوم سيد عبد الحسين شرف الدين در رساله «فلسفه الميثاق و الولايه)(1) در ياسخ به اين كه جرا قرآن كريم تصريح به 
خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام نكرده؛ تا مجالى براى تأويل معاندين نباشد» مى كويد: «عرب به طور عموم و قريش به 
صورت خصوص ملاحظه نمود كه رسول خداصلى الله عليه وآله براى ييشبرد اهداف خود كه همان اهداف اسلام است از راه 
هايى استفاده نمود كه يكى از آن ها قلع و قمع مخالفان و معاندين با شمشير على بن ابى طالب عليه السلام و ديكران بود لذا 
برخى كه اقوام و افراد عشيره خود را در جنكك ها از دست داده بودند» كينه و خشم خود رااز رسول خداصلى الله عليه وآله 
در دل داشتند. بعد از وفات رسول خدا تعصب و كينه خود را بر شخصى يياده كردند و ريختند كه نمونه وافضل عشيره ييامير؛ 
يعنى على بن ابى طالب عليه السلام بود. نزد آنان او تنها كسى بود كه مى توانست همه آن حقدها و كينه ها بر او جارى شود 
لذا در كمين او نشسته و تمام زندكى او را بر هم ريخته» هر جه در توان داشتند بر ضدّ آن حضرت عليه السلام و ذريه او به 
كار كرقسد.... 


از طرفى ديكر كرامات و فضايل امام على عليه السلام و نزديكى او به رسول خدا صلى الله عليه وآله را كه مشاهده مى كردندء 
حسد در دل آنان يديد آمده و مترصّد بودند تا در زمان مناسب آن را به هر شكل ممكن بر سر حضرت ريخته واز او انتقام 


كير ند. 


وازجانب ديككر عرب نظر براين داشت كه خلافت در بين قبايل خود بككرددء لذا از ابتداء قبل از وفات رسول خدا صلى الله 
عليه وآله براين توافق كردند كه به هر نحو ممكن خلافت را از خاندان بنى هاشم بيرون كرده و خود صاحب آن شوند. آن ها 


جنين كمان مى كردند كه اكر بعد از رسول خدا خليفه اول از بنى هاشم باشد در ادامه نيز به 
ص:١٠6‏ 
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خارج كرده و به شورا و انتخاب واككذار نمودند... لذا عمر بن خطاب در مناظره اى كه با ابن عباس در مسأله خلافت داشت 


مى كويد: «قريش كراهت دارد تا در شما نبوّت و خلافت جمع شود....)(1) 


ازاينجا استفاده مى شود كه امر امامت بسيار مسأله سخت و دشوار بوده است؛ زيرا از طرفى از اصول دين است كه بايد از 
جانب ييامبر صلى الله عليه وآله براى مردم تبيين شده و تبليغ كردد و جاره اى از آن نيست. و از طرفى ديككر ييامبر عواقب اين 
تبليغ را در بين معاندين و كينه توزان مشاهده مى نمايدء نكند كه با ابلاغ آن» هرج و مرجى در جامعه يديد آيد. آشوب از 
جانب كسانى كه هركز حاضر نيستند زير بار حكومت امام على عليه السلام رفته واو را اطاعت كنند. خداوند متعال از كينه و 
قصد و غرض آن ها آكاه است كه جه نقشه هايى كشيده تا به اهداف شوم خود برسند, آن ها حاضرند براى رسيدن به آن 
اهداف دست به هر كارى زدهء حتى قرآن را نيز تحريف نمايند و آنجه تصريح شده را حذف كنند. در صورتى كه ييامبر مصرٌ 
بر آن باشد تا وصى خود را به هر نحو ممكن جانشين خود كرده و حتّى خداوند متعال نيز به طور صريح در قرآن به امامت او 
اشاره كرده و نام او را نيز ذكر كند. لذا حكمت و لطف خداوند متعال جنين اقتضا كرد كه امامت و اسم امامان را به طور 
صريح و آشكار در قرآن ذكر نكند؛ زيرا با اين كار ضرر و خطر عظيمى از اين جانب متوجه اسلام و كتاب آسمانى آن مى 


نشانه هاى حركات و مقابله ها با خلافت امام على عليه السلام و تمهيد مقدمات براى تصاحب خلافت» از اواخر عمر بيامبر 
بديدار شدء در شب عقبه كروهى قصد ترور ييامبرصلى الله عليه وآله را داشتند. در روز ينجشنبه جند روز قبل از وفات آن 
حضرت,. مانع نوشتن وصيت شدند تا مبادا نامى از امام على و اهل بيت او عليهم السلام به عنوان خلفاى بعد از ييامبر صلى الله 
عليه وآله در آن آورده شود. در فرستادن لشكر اسامه بن زيد براى مقابله با لشكر روم» 


6٠7:ص‎ 


,١ 8288-١‏ تاريخ طبرى» ج برذ ص 3 شرح ابن ابى الحديد» ج آذه ص م 


با دستورات اكيد حضرت براى ييوستن به لشكرء مخالفت كردند تا مبادا خلافت براى امام على عليه السلام تمام شده و از آن 


محخروم شوتك... . 


به اين جهات و جهات ديكر خداوند متعال حكمتش اقتضا نمود تا به طور صريح به امامت اهل بيت عليهم السلام اشاره نكرده 
ونام آن ها را در قرآن ذكر نكند. بلكه ييامبرش را مأمور كرد تا امر امامت حضرت على عليه السلام را از طريقى ديكر دنبال 
كند كه مطابق با مقتضاى حال بوده و حكمت و مصلحت اسلام و مسلمين نيز در نظر كرفته شود. ييامبر صلى الله عليه وآله نيز 
در اين زمينه از هيج كوششى فروكذار نكرد. او در طول بيست و سه سال بعثت خود با اسلوب هاى مختلف ودر مواقع 
كوناكون هر جا كه مناسب مى ديد ولايت و امامت امام على عليه السلام و اهل بيتش را به مردم كوشزد مى كرد تا حيجت 
براى مردم تمام شده واين اصل مهم از اصول دين مجهول و مبهم نماند. از همان شروع بعثت كه امر به انذار عشيره خود از 
جانب خداوند متعال آمدء در آخر سخنان خود خطاب به عشيره اش فرمود: «إِنْ هذا - على - أخى ووصيى وخليفتى من 
بعدى» فاسمعوا له وأطيعوا»؛(١)‏ «همانا اين - على - برادر و وصى و جانشين بعد از من است» يس سخن او را كوش فرا داده و 


ازاو اطاعت نمابيد.») 


در طول مدت بعثت با نصوص جلى و خفىء با قراين و بدون قراين» براى عشيره خود واز خواص حضرت از مهاجرين؛ امثال 
ابوذر» مقداد و عماره و انصار؛ امثال سلمانء ابى» خزيمه و فروه بن عمر بن ودقه» و به طور عموم, امامت و ولايت امام على 
عليه السلام را بيان كرد و آنان را به اطاعت از او واداشت. در حجه الوداع در ملأ عام به ولايت اميرالمؤمنين به اين شكل 
حكيمانه» ييامبر امر ولايت را بر مردم ابلاغ نموده و بين آنان منتشر ساختء تا هم امامت كه اصل و ركنى از اركان دين است 


بر مردم ابلاغ شده باشد, و هم 


6١7: ص‎ 


ذيل آيات قرآن عمل كرده و آن ها را اطاعت نماييم. خداوند متعال مى فرمايد: [ وَأَنْرَلنَا إلَيك الذكر لْتتِينَ لِلنّاس ما برل 


إِليِهُمْ “(1) «و ما اين ذكر [قرآن را بر تو نازل كرديم تا آنجه را كه به سوى مردم نازل شده است براى آن ها روشن سازى.) 
مرحوم شرف الدين به همين بيان در كتاب «الفصول المهمه) و «المراجعات» نيز به سؤال مطرح شدَة ياسخ داده است.(7) 


6٠١5: ص‎ 


81-1 سورة نحل ايداع 


/ ر.كك: الفصول المهمه. ص إغرداة المراجعات» ص يكرفرة مراجعه‎ .١1885- 


؟ - توجيه آيات تأويلى در شأن اهل بيت عليهم السلام 
- توجيه آبات تأويلى در شأن اهل بيت عليهم السلام 
تأوبل در قرآن 


بيت ييامبرعليهم السلام نقل كرده اند كه با ظاهر قرآن هيج كونه ارتباط و سنخيتى ندارد!! آنان قرآن را بر امامان و فضايل و 
مناقبشان تطبيق و تأويل مى نمايند» درحالى كه ارتباطى با ظاهر قرآن ندارد. اينكك درصدد بررسى اين موضوع بر مى آييم كه 
معناى تأويل و ظاهر جيست؟ و بطن قرآن جيست؟ و آيا اين تأويلات و معانى كه در حقيقت بطون قرآن است. صحيح به نظر 


تأويل در لغت 


تأويل از ريشه «أؤل» به معناى «با كشت به اصل» كرفته شده است. فيومى در «مصباح العتير) عى كويد «آل الشىء يؤول ول 
وعآلة: رجع).(1) راغب اصفهائى مى تويسد: «التأويل من الأؤل» أى الرجوع إلى الأصل».(؟) بنابر تعريف راغبء تأويل يكك 
شى ء؛ يعنى ب ركرداندن آن به مكان و مصدر اصلى خودش. و تأويل لفظ متشابه؛ يعنى توجيه ظاهر آن به طورى كه به معناى 


واقعى و اصيل خودش باز كردد. 


تشابه» كاه در كفتار (قول) أست و كاه در كردار (عمل)؛ تشابه در كفتار زمانى 
ص 6١60:‏ 


-١‏ ه16. مصباح المنير» ماده اول. 
؟- 1588. مفرداث راغب» ماده اول. 


لبيك كةظاهز شايز:يه كزثد اق باد كدارا براى طتتوقده ابجاد شبيه كدو جااقراة به ويه إن ذو ذهو دبكراة الجاة شبهه 
نمود. 

تشابه در عمل» زمانى است كه ظاهر كردارى مشكوكك و حيران كننده باشدء مانند اعمالى كه مُصِاحِب موسى عليه السلام 
تأويل در اصطلاح 


در قرآن كريمء تأويل به سه معنا به كار؛ رفته است: 


١‏ - توجيه ظاهر لفظ يا عمل متشابه» به كونه اى صحيح كه مورد قبول عقل و مطابق با نقل باشد. ممكن است آيه مباركه: 


كما الّذِينَ فى قَلوبهم رَيعْ فتّبعُونَ ما تَشابة مِنْهُ إنتغاء الْفِتْنَهِوَائتِاءَ تأويله(1)1 اشاره به توجيه ظاهر لفظ باشد؛ يعنى آنان كه در 


دل هايشان انحراف استء از قرآن فقط آنجه را كه مبهم است ييروى مى كنند تا فتنه و آشوب بريا نمايند. 


وتدرباقا نساس موسي كه د اناك بوره كين عدان الانازه رق انس م #واتد هيا قفار اشاره بافتدة مار عن 
بتَأويل مَا لَمْ تَستطغ عَلْيه صَبِرأل5)) به زودى تو را به كزارش آنجه كه بر آن صبر نتوانستى بكنى خبردار مى كنم. آيه: د لكك 
تأويل مَا لَمْ تَسِطِغ عَلَّيهِ صَبرً(5)) اين است كزارش آنجه كه بر آن نتوانستى صبر كنىء مى تواند به اين معنا از تأويل اشاره 


داشته باشد. 

١‏ - تعبير خواب؛ تأويل به اين معنا هشت بار در سوره بوسفطء آيات ع الل ع" *ع, هع ٠٠١‏ و ٠١‏ به كار رفته است. 
٠“‏ - فرجام وحاصل كار؛ يعنى آنجه كه موضوع بدان منتهى مى شود. خداوندمتعال 

6١٠2: ص‎ 


./ سوره آل عمران» ايه‎ .١ 6 -١ 
.// ؟- 6 . سوره كهنف» ايه‎ 


بوك /28 ١‏ . سوره كهف» أيه ,/ 


مى فرمايد: [ِوَزْنُوا بالقشطاس الْمُسْتَقِيم د لك حَيدٌ وَأَحْسَنٌ تأويلا]»(1) و بيمانه را جون بكشيد با ترازوى درست وزن كنيد كه 
اين بهتر است و عاقبت آن نيكوتر است. 

و نيز مى فرمايد: (هَلُ يِنْظَرُونَ إِنَا تَأُويله يوْمَ يأتِى تأويلة1)00 آيا آنان جز در انتظار تأويل آنند» روزى كه وقت انجام آن بيايد. 
يعنى آيا در انتظار به سر مى برند تا بدانند فرجام كار شريعت و قرآن به كجا ختم مى شود؟ آكاه باشند كه انتظارشان جندان 
به طول نخواهد انجاميد و به سزاى خويش خواهند رسيد. 

تفاوت تفسير و تأويل 


همانكونه كه اشاره شدء در كذشته «تفسير و تأويل» دو لفظ مترادف بود لذا طبرى در تفسير خود «جامع البيان» آن دو را به 
يكك معنا كرفته است, و در مورد تفسير آيه مى كويد: «القول من تأويل الآيه»» ولى در اصطلاح متأخَران تأويل به معنايى مغاير 


تفسير عبارت است از: رفع ابهام از لفظ دشوار و نارسا؛ از اين رو تفسير درجايى كاربرد دارد كه به علت تعقيد و جد كَى در 
الفاظ. معنا مبهم و نارسا باشد. البته عوامل لفظى و معنوى در ايجاد تعقيد نقش دارد. 


ولى تأويل عبارت است از: دفع شكك و شبهه از اقوال و افعال متشابه. بنابراين تأويل در موردى به كار مى رود كه ظاهر لفظ يا 
عمل شبهه انكيز باشد. به طورى كه موجب يوشيدكى حقيقت معناى كلام و غرض اصلى كوينده شده باشد» و وظيفه تأويل 


كننده» برطرف كردن اين خفا و نارسايى است. بنابراين تأويل علاوه بر رفع ابهام» همزمان دفع شبهه نيز مى نمايد. 
يس هرجا تشابهى در الفاظ باشدء ابهامى در معنا خواهد بود, لذا در تأويل» رفع ابهام و دفع شبه توأم است. 
ص 6٠17:‏ 


6 سوره اسراء» ايه‎ . ١186 -١ 


؟- 4 . سوره اعراف» ايه م 


بطن قرآن 


براى تأويل در كلام يبشينيان معناى ديكرى هم به كار رفته كه در قرآن نيامده استء كه آن عبارت است از انتزاع مفهوم عام 
و كسترده از آيه اى كه در مورد خاضٌّى نازل شده است. تأويل به اين معناء كاهى به «بطن)؛ يعنى معناى ثانوى و يوشيده اى 
كه از ظاهر آيه به دست نمى آيد هم تعبير شده استء در مقابل «ظهر؛ يعنى معناى اوليه اى كه ظاهر آيه بر حسب وضع و 


كاريرد» آن معنا را مى فهمانند. 


يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «ما فى القرآن آيه إلا ولها ظهر وبطن)؛ در قرآن هيج آيه اى نيست مككر اين كه داراى 
ظهر و بطن است. وقتى از امام باقر عليه السلام از معناى اين حديث ييامبر صلى الله عليه وآله سؤال شدء در ياسخ فرمود: «ظهره 
تنزيله وبطنه تأويله» منه ما قد مضى ومنه ما لم يكن» يجرى كما تجرى الشمس و القمر)(١)‏ ظهر قرآن؛ يعنى تنزيل آن و بطن 
قرآن؛ يعنى تأويل آن. برخى از مصاديق تأويل آيات قرآن در كذشته روى داده و بعضى هنوز رخ ننموده است. قرآن و آيات 


آن همانند خورشيد و ماه است كه همواره در حركت و يويايى اند. 


ودر روايت ديكر, امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «اكر آيه اى از قرآن درباره قومى نازل شود و سيس آن قوم هلاك شوندء 
با هلاكت آنان» آيه نيز خواهد مرد - يعنى نزول آن انجام يذيرفته است -» ولى قرآن هميشه زنده است - يعنى در مقام تأويل 
- و مفهوم آيات عام است»ء تا آسمان و زمين يا برجاست تمامى آيات قرآن از اوّل تا به آخر زنده است,ء و اقوام مختلف كه در 


طى زمان مى آيند» ناكزير مصاديق آيات رحمت يا عذاب آن خواهند بود.)(7) 


اين معناى تأويل دامنه اى بس كسترده دارد. و همين معناست كه ضامن عموميت قرآن است و موجب مى شود قرآن در تمام 
زمان ها و دوران ها زنده و حاضر باشد؛ زيرا اكر مفاهيم فراكير بر كرفته شده از موارد خاص نباشد و آيه مختص همان مورد 


شأن نزول باشدء بسيارى از آيات بى ثمر خواهند بود. 
ص 6٠0/:‏ 


.١198 بصائر الدرجات» ص‎ .152٠ -١ 


َك فونه تفسير عياشى» ص ٠‏ اح /. 


خداوند متعال مى فرمايد: إْوَاعْلَمُوا أنّما غَنِمتُم مّنْ شَّى ءٍ فَأنَّ لله خحُمْسَهُ وَلِوَسُولٍ وَإَِذِى الْقَوْبَى 10 آيه در مورد غنايم به 
دست آمده در جنكك بدر نازل شده استء ولى اكر شأن نزول آيه را كمى كسترده فرض كنيم - با شرايط خاص - شامل 
غنايم جنكك هاى ديكر نيز خواهد شد. 


امام باقر عليه السلام در تفسير آيه» با نظر به عموميت «مااى موصولء غنيمت را به مطلق فايده و منافع حاصل از كسب و 
تجارت تفسير مى كندء به كونه اى كه هر سودى را كه صاحبان صنعت و تجارت و غير آن ها در هر سال و به هر شكل به 
دست مى آورند شامل مى شود. لذا آن حضرت با استشهاد به آيه فرمود: «برداخت غنايم و فوايد در هر سال بر آنان 
املبانان ا جاسكم 


وقد عدا ون طعال هن فنا [وَأَنْفُوا فى سَبِيلٍ الله :(؟) اين آيه در مورد آمادكى دفاع از حريم اسلام نازل شدء و اقتضاى 
شأن نزول آن اين است كه صاحبان ثروت بايد مخارج جهاد را بيردازند و جلوى تسلّط دشمن را بكيرند. ولى كلمه «سبيل» در 
آيه» تنها به معناى جهاد نيست»ء «سبيل اللها؛ يعنى راهِ اعلاى كلمه دين و تحكيم و بسط فرمان خدا در روى زمين؛ كه احتياج به 


مخارج مالى دارد بايد در راه آن مصرف نمود. 
ضابطه و ملا تأويل 


براى آكاهى از دلالات كلام - اعم از دلالت خفى و جلى - شرايط و ملاك هايى وجود دارد كه بدون رعايت آن هاء معانى 
شده استء تأويل كلام - يعنى به دست آوردن معانى باطنى قرآن - نيز شرايط و قوانينى دارد كه بى اعتنايى به آن هاء سر از 


تفسير به رأى در مى أورد. 
ص:04١6‏ 


81 ارسوره اتفال يا 


كارو سوره بقره. أيه 6 


ملاكك هايى دارد. لذا تأويل هم كه نوعى دلالت لفظى است اما غيربين» نياز به ملاكك شخصى دارد تا از محدوده تفسير خارج 
شود. اينكك به ملاك ها و شرايط تأويل صحيح اشاره مى كنيم: 


١‏ - رعايت مناسبت و ارتباط تنكاتنكك بين معناى ظاهرى و باطنىء از اين رو جون تأويل عبارت است از مفهوم عام منتزع از 


فحواى كلام ناكزير در انتزاع اين مفهوم عام, بايد مناسبت لفظى يا معنوى رعايت شود. 


غد اوقد الى فرمايقة للتظر لاتبناة إلى نام :نخاسقتاى ظاهن داوق امت كه فسان انه در داق خوه عامل كندبد 
ببيند كه طبيعت جكونه امكان به دست آوردن آن را فراهم ساخته استء و با تأمل در آن» مقدار فضل و عنايت و لطف و 
رحمت الهى را درخواهد يافت» اين معناى ظاهرى آيه است. ولى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «منظور از 


وقتى در اين بيان امام عليه السلام دقت مى كنيم» تناسب بين علم و غذا را به راحتى در مى يابيم؛ زيرا علم» غذاى روح استء 
ازاين رو بايد احتياط به خرج داد تا آن را از منبع اصلى و حقيقى اش به دست آوردء به ويزه اكر علم دين و احكام شريعت 
مقدّس و آيين توحيد باشد كه در آموختن آن از منابع اصيل بايد كمال احتياط را به عمل آورد. 


و نيز خداوند مى فرمايد: [قل أَرَءَيْتُمْ إنْ أَضْ بح مَآوْكم عَوْراً فَمَنْ يأتيكم بِمَآءِ مَعِين .(1) معناى ظاهرى آيه كاملا روشن استء 
مى كويد: نعمت وجودء وسايل زندكى و تداوم حيات» همه در كروى اراده الهى و براساس تدبير جهان شمول اوست 5007 
امام باقرعليه السلام در ذيل آيه بيانى دارد كه معناى باطنى و محتواى كلى آيه را روشن 
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مى سازد. حضرت مى فرمايد: «اكر امام و ييشواى خودتان رااز دست بدهيد و به او دسترسى نداشته باشيد جه خواهيد 


امام رضاعليه السلام در تفسير آيه فرموده اشَيت: «مراد از (ِمَآوْكم علوم ائمه است وائمه ابواب علم الهى اند» و در نتيجه مراد از 


زماء مَعِين نيز علم ائمه است.)(؟7) 


آوردن استعاره مآءٍ مَعِينٍ براى علم نافع» آن هم در زبان ييامبر يا وصى او به ويزه وقتى كه يشتوانه آن وحى الهى باشدء بسيار 
مناسب خواهد بود؛ زيرا همان طور كه آبء منبع حيات مادى و منشأ اصلى امكان ادامه حيات بر روى كره خاكى استء علم 
نافع - به ويزه علم دين - نيز تنها يايه اساسى زندكى معنوى است و سبب سعادت دنيوى و جاودانككى اخروى انسان خواهد 
شد. بنابراين آب كه مايه اصلى حيات است به مفهوم عام آن شامل علم نيز خواهد شد كه ضامن حيات مادّى و معنوى بشر 


است. 


١‏ - رعايت نظم و دقت در كنار كذاشتن خصوصيات كلام مورد تأويل و تجريد آن از قرائن خاصه. تا حقيقت و مغز آن در 
قالب مفهوم عام هويدا كردد. مقصود از اين شرط همان است كه در منطق از آن به عنوان قانون «سبر و تقسيم» و در اصول با 
عنوان «تنقيح مناط قطععى») ياد مى شود. 


خداوند متعال از زبان حضرت موسى عليه السلام نقل مى كند: رب يما أَنْعَدْتٌ عَلَى قَلنْ أكون ظَهيراً للْمَخْرِمِينَ “80 


«يروردكارا! به ياس آن نعمت كه به من دادى هر كز يشتيبان كناهكاران نخواهم بود.) 


اين آيه مباركه سخن حضرت موسى عليه السلام است كه به شكرانه نعمت هاى فراوان مادى و معنوى اى كه خداوند به او 


ارزانى داشته؛ با لحنى شكرانه و تعهد آميز بر زبان جارى ساخته است. 
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“د 88 ,١‏ سوره قصص» آبه /اا. 


ولى اين معناى ظاهرى آيه مباركه است. جاى اين سؤال هست كه آيا اين موضوع تنها به حضرت موسى به عنوان يكك ييامبر و 
شخص صالح اختصاص دارد يا حكم عقلى قطعى است كه شامل همه صاحبان قدرت اعم از عالمان» اديبان» حكيمان» صنعت 
كران و به طور كلى همه كسانى كه خداوند به آنان نعمت علم و حكمت و توانايى سرنوشت ساز ارزانى داشته نيز مى شود؟ 
بى ترديد جواب مثبت است؛ زيرا عقل حكم مى كند كه اين توانايى ها بيهوده در اختيار دار ند كان آن ها قرار نككرفته است و 


بانكدر جهت سحاذت ند كان دا و عسران و آبادائئ زميق به كار رود 


اين مفهوم كلى آيه. تنها با به كار كذاشتن خصوصيات و قرائن موجود در آيه» ممكن استء و در نتيجه ملاكك حكم عام به 
دست مى آيد. 

انواع نزول قرآن 

از ظواهر ادله استفاده مى شود كه قرآن كريم سه نوع نزول داشته است: 

١‏ - نزول دفعى؛ خداوند متعال مى فرمايد: (إِنَا أنْرَلْناهُ فى لَلَّهِ لقَدْرِ]؛(1) «همانا ما قرآن را در شب قدر (بر بيامبر صلى الله 


عليه وآله) نازل كرديم.» ودر جاى ذيكر هن قرهايدة [إنا الؤلناة فى ليله قباد كه إنا كنا تتدرية “(7) «همانا قرآن را در شبى 
مباركك نازل نموديم» همانا ما نازل كننده ايم.) 


ازاين آيات به خوبى استفاده مى شود كه همه قرآن در شب قدرء يكك جا بر يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله نازل شده است. 


١‏ - نزول تدريجى؛ از برخى از آيات استفاده مى شود كه قرآن نزول ديككرى داشته؛ يعنى در طول "7 سال بر ييامبر اكرم صلى 
الك عليه و آله كاول سند اث تعداوته متعال فى راان و1 لناة كاري3011]: كدامر اد قرول عدريضى اتققن يه قلف انرال كه 
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* - نزول تأويلى؛ از مجموعه روايات تأويلى استفاده مى شود كه قرآن بار سوّمى هم بر ييامبر صلى الله عليه وآله نازل شده كه 
همراه با بيان تأويلاات و بطون آن از كذشته و آينده بوده استء كه بيامبر صلى الله عليه وآله آن ها را در اختيار اهل بيت 
عصمت و طهارت عليهم السلام قرار داده است. يا به تعبير ديكر آنان از تأويلات قرآن به جهت اين كه از راسخون در علم 
اندء اطلاع داشته و لذا در احاديث خود آن ها را بيان كرده اند. اين بطون و تأويلات قرآن در حقيقت يرده اى از اعجاز قرآن 


از حيث معنا است. 
ديد كاه علامه طباطبايى در رابطه با تأويل؛ 


علامه طباطبايى رحمه الله درباره تأويل تحقيقى لطيف دارد. وى تأويل را جيزى جدا از مفهوم مى داند و اساساً آن را از سنخ 
الفاظ و معانى و تعابير نمى داندء او معتقد است تأويل» حقايق و واقعيت هايى است كه جايكاه آن ها خارج از ذهن و عبارات 


است. به عبارت ديكر واقعيت هايى وراى اذهان و عبارات اسث... )١(.‏ 


سيس علامه مى افزايد: «حقٌ سخن در تأويل آيات قرآن آن است كه تأويل؛ حقيقتى خارجى است كه بيانات قرآن اعم از 
احكام و مواعظ و حكمت ها بدان مستند است. تأويل نسبت به تمامى آيات قرآن - جه محكم و جه متشابه - جارى است و 
نوعى مفهوم نيست كه با الفاظ فهمانده شودء بلكه امور خارجى است فراتر از آن كه در حيطه الفاظ درا يد. و خداى سبحان 
تنها به جهت تقريب به ذهن ماء آن امور متعاليه را در قالب الفاظ قرار داده و مقيد به آن نموده است. اين همانند «امثال» است 
كه فراخور فهم شنونده ذكر مى شود تا به واسطه آن به مقصود كلام نزديكك تر شودء و مطلب برايش آشكار كردد؛ از قبيل 
آيات مباركه اوّل سوره زخرف: [حم وَالْكتاب المي ن:* إِنَا جَعلناةُ قوانا عَربيا لَعَلُكمْ تَعْقَُونَ»* إن فى أم- الكتاب لَمدَينا َل 
حكيع0] كان د رضي يدس فرعاهدة بر وام ر كزان انعلا صل الفاعلية آله كان سيق بد يوه كقتارى وجازيانة 
عربى عرضه شدء و علت اين كه در قالب زبانى؛ آن هم عربى عرضه شده؛ آن است كه مردم آن را دركك كنندء و كرنه قرآن 


نزد خداوند - لوح محفوظ - بلند مرتبه 
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و بسى فراتر از دسترس فكر بشرى استء بى آن كه به فصل ها و بخش هاى كوناكون تقسيم كردد. بنابر اين «كتاب مبين» در 
آيه مباركه بيش عبارت است از اساس و منشأ قرآن كه جايكاهى خاص در لوح محفوظ دارد و بعدها لباس تنزيل بر قامت 
آن يوشانده شد. واين همان است كه از آن به «امْ الكتاب» و «لوح محفوظ» تعبير شده است. بنابراين كتاب مبين - كه روح و 
اصل قرآن است - خالى از تفصيل بوده و جيزى غير از اين كتاب منزل است و اين كتاب منرّل «بين الدفتين» در حكم لباس 
براى آن كتاب مبين به شمار مى رود. قرآن در مرتبه «تنزيل» نسبت به «كتاب مبين» - كه ما آن را حقيقت كتاب مى ناميم - 
همانند لباس برتن و به منزله تجسشم يكك شىء نسبت به حقيقت آن و يا به منزله آوردن مثال براى روشن شدن مقصود از كلام 


است.» 


آن كاه ادامه مى دهد: «بنابر اين تأويل واقعيت خارجى كه موجب تشريع حكمى از احكام الهى يا بيان معرفتى از معارف الهى 
با بيدا شدن حادثه اى كه مضمون يكى از قصه هاى قرآن استء. كرجه جيزى نيست كه خود امر و نهى يا بيان يا واقعه مورد 
نظر باشدء در هرحال (حكم يا بيان يا حادثه) جون از آن واقعيت خارجى نشأت كرفته و به مدد آن نمود يافته» به منزله اثرى 


است كه به صورت اشاره از آن حكايت دارد. 


در يايان» نظر خويش را در مورد تأويل خلا-صه كرده؛ مى فرمايد: «تأويل در لسان قرآن عبارت از حقيقتى است كه در بطن 
شى ء وجود دارد و مآل آن شيى ء بوده كه بر آن متّكى استء لذا تأويل رؤيا عبارت است از تعبير آنء و تأويل حكم عبارت 
انيت المافاكك افو اونا فل عارك انك اذ تمدلدف :و غرف تيان فكو نازيا واقنه عارك انف |( علت وان 31و 
2300 


ديدكاه ابن تيميه درباره تأويل 


ابن تيميه درباره تأويل مى كويد: «تأويل در ديد كاه متأخرين عبارت است از: انصراف لفظ معناى راجح و قوى به معنايى 


مرجوح و ضعيف به خاطر دليل و قرينه اى كه معناى مرجوح با آن همراه شده است.) 
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آن كاه در ادامه مى كويد: «امًا تأويل از ديد كاه سَلْف و كذشتكان دو معنى دارد: 
١‏ - تأويل مترادف با تفسير استء كه نظر مجاهد همين است. 


؟ - مصداق خارجى كلام كه اكر كلام جمله اى انشايى باشدء تأويلش خودٍ عمل مطلوب است. و اكر جمله خبريه باشدء 


تأويلش عبارت است از نفس وجود خارجى مخبر به... 200 


ابن تيميه باز در تفسير سوره اخلاءص در بيانى مفضصٌ لى درباره تأويل آيات متشابه مى كويد: «راسخان در علم» تأويل آيات 
متشابه را مى دانند و اين كه جبرئيل و حضرت محمّدصلى الله عليه وآله و اصحاب وى و تابعان و بيشوايان و علماى مسلمانان 
از تأويل متشابهات بهره اى نداشته باشند و هم جنان كه علم به ساعت قيامت مختص به خداوند استء آكاهى از تأويل آيات 
متشابه هم در انحصار خداوند باشدء امرى بسيار دور از واقع است. هركس مدعى شود كه اينان - جبرئيل و ييامبر و ...- از 
تأويل مهتشابهات جهره اق تدارئل» مانتد كس استث كه عبارتى رامن ختوائد بى آن كه معتايش را قريابد.. +0000 


آن كاه براى روشن شدن مطلب مثالى مى زند. اوهى كويد «اهل كتاب» آنجه در كتاب هايشان در ارتباط با ييامبر اسلام 
صلى الله عليه وآله و صفات و اخبار آن حضرت آمده. به خوبى مى دانستند» ولى اين دانستن» شناخت معناى كلام (وجود 
ذهنى) و تفسير آن استء اما تأويل آن اخبارء خود وجود خارجى بيامبر است كه مبعوث شده.؛ وقتى نسبت به وجود خارجى 
ييامبر علم بيدا كردند و ايمان آوردند» همين» تأويل آن اخبار و توصيفات موجود در كتاب هايشان است 2 


يافتن محتواى آن در عالم خارجء تأويل خواب أشنت نه تصور ذهنى آن و به زبان آوردن آن.. ا 
ص:6١6‏ 
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نقد كلام ابن قيميه 


كلام ابن تيميه از يكك جهت صحيح و از جهت ديككر نادرست است. كلام وى از اين جهت كه تأويل را شامل تمامى آيات 
قرآن؛ اعم از محكم و متشابه مى داند» و هم از اين جهت كه آن را حقيقتى وراى مفاهيم و عبارات مى شمارد» صحيح است. 
ولى از آن جهت كه تأويل را فقط عين خارجى محض مى داند كلام وى مورد قبول نيست؛ زيرا همان كونه كه از مرحوم 
علا.مه طباطبايى نقل كرديم: عين خارجى؛ مصداق است نه تأويل؛ بلكه تأويل» حقايق جارى در بستر زمان و مصالح واقعى و 
اهداف و مقاصد معينى است كه از رهكذر تكاليف و احكام و حكمت ها و يندها و آداب و رسوم مطرح شده در قرآن قابل 


لحدق اسك 


علاآمه طباطبايى رحمه الله در نقد كلام ابن تيميه مى كويد: «او اكر جه در ياره اى از مطالبى كه مطرح كرده درست كفته. 
ولى در ياره اى ديكر بيراهه رفته است. وى در آنجا كه مى كويد: تأويل» اختصاصى به آيات متشابهات ندارد بلكه همه آيات 
قرآن را شامل مى شودء و هم آنجا كه كفته است: تأويل از نسخ مدلول لفظى نيست بلكه امرى خارجى است كه كلام بدان 
وابسته و بر محور آن استوار استء درست كفته, اما اين كه هر امر خارجى مرتبط با مضمون كلالم؛ حتى اخبار مربوط به 
حوادث كذشته و آينده رااز اقسام تأويل كلام مى داند» سختى نادرست است.1(0) 


آآيا علم به تأويل تنها از آآن خداست؟ 


خداوند متعال مى فرمايد: (هُوَ الْذِى أَنْرَلَ عَلَيك الكتابَ مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ هُنَّ أم الكتاب وَأَحَرُ مُتَشابهاتٌ فَأمّا الْذِينَ فى 
لوبهم رَيعُ فتبعُونَ ما تشابة مِنْهُ اْتمَآء الْفِثنهِ وَاتْتِمَآءَ تَأُويلِهِ وما بعلم تَوِيلهُ إِنَا الله وَالرَاسِحُونَ فى الْعِلْم يقُولُونَ آمَنَا به كل مِنْ 
عند رينا.:. ]اثلا رحذا كسى است كه بر تو كتاب زا تازل كرف در الى كه برعي از أن آيات 


6١2: ص‎ 


.58 الميزان» ج اص‎ .188٠١ -١ 


ع ١6/١‏ . سوره آك عمران» ايه /. 


محكم مى باشند كه آن ها مرجع و اساس مسلم كتابند و برخى آيات متشابه هستندء اما كسانى كه در دل هايشان ميل به 
كجروى و انحراف از استقامت است از متشابه كتاب بيروى مى كنند براى فتنه و فريب دادن مردم و براى اين كه تأويلش را 
مى خواهند و حال آن كه تأويل آن را جز خداوند نمى داند و آنان كه در علم خود ثابت قدمند كه در مورد آيات متشابهات 


مى كويند به آن ايمان داريم از بيش خداى ماست.) 


در مورد وقف بر«الّا الله در يه فوق و شروع از [وَالرَابِحُونَ فِى الْعِلَم يقولونَ » و نيز به جهت وجود ياره اى روايات كه 
دلالت دارد تنها خداوند از تأويل آكاهى دارد و راسخان در علم هم از تأويل آكاهى ندارند و علم آن را به خداى سبحان 
واكذان هن كتنده ابق سوال مطرح است كه آيا علم به تأويل تنها از آن خداست؟ 


از جمله رواياتى كه جنين دلا-لتى دارد» بخشى از خطبه «اشباح» در نهج البلاغه است. امير المؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 
اديس اى سؤال كننده. بينديش! و آنجه قرآن از وصف برورد كار به تو مى نمايد بيذير و نور هدايت قرآن را جراغ راه خود 
كيرة و از آنجه شيطان تو رابهاداسعى آن وامن ذارى و كتاب مدا ان واب تو واجب تمى شهمازة ودر سدكت وسول و اثمه 
هدى نشانى ندارد» دست بردار و علم آن را به خدا واككذار» كه دستور دين جنين است و نهايت حقّ خدا بر تواين است. و 
بدان! آن ها كه در علم دين استوارند» خدا آنان را از فرو رفتن در آنجه كه بر آن ها يوشيده است و تفسير آن را نمى دانند» و 
از فرو رفتن در اسرار نهان بى نياز ساخته است و آنان را از اين رو كه به عجز و ناتوانى خود در برابر غيب و آنجه كه تفسير 
آن را نمى دانند اعتراف مى كنند» ستايش فرمود. و ترك زرف نككرى آنان در آنجه كه خدا بر آنان واجب نساخته راء راسخ 
بودن در علم شناسانده است. يس به همين مقدار بسنده كن! و بزركى خدا را با ميزان عقل خود ارزيابى نكن تا از تباه شدكان 
نباشى.)(2)011 


اين خطبه از برجسته ترين خطبه هاى امير المؤمنين على عليه السلام و داراى بهترين سند 


ص :017 


.4١ نهج البلاغهء خطبه‎ .1587 -١ 


ستء كه ممكن است كسى به آن استدلال كند بر اين كه علم تأويل مخصوص خداوند متعال است. 
در ياسخ اين استدلال مى كوييم: 


ترادو مووة ابن ابن اعد ود فى كزيل وبري ااقاريا نهدو اناير كلهه و إلا اللمة وفك كرد ادهو برس وفك تكرده 
انلذةو ابن قول قوى عر امك ويا كر ناور حشابة راج دا كفي قدائد انزال ابن قي ااشبى ميخاطه تراز داون مكلفين 
بر آن بيهوده خواهد بودء بلكه بالاترء به اين مى ماند كه عرب را با زبانى ديككر مورد خطاب قرار دهيم كه قبح جنين كارى بر 
شمكاة معلوم اسكببو اق) سحل ويقولوة» أزانظ إغرابمى تؤاقد نص باشك فا تحال #راستخيق: باد وى غراقد كلامى 
مستأنف و مستقل باشدء به اين معنا كه اين دانايان به تأويل مى كويند: به آن ايمان آورديم. روايت شده كه ابن عباس آيه اى 
را تأويل كردء مردى از ضصحابه كفت: دوما يعلم تأويله إلا الله ابن عباس كفت: «والراسخون فى العلم)» و من از جمله راسخان 
هستم.(١)‏ 

وامًا نسبت به كلام اميرالمؤمنين عليه السلام در نهج البلاغه كه به آن استدلال كرده بودند مى كوييم: شارحان «نهج البلاغه) 
همجون ابن ابى الحديدء راوندىء ابن ميثم بحرانى و علا-مه خويى رحمه الله اتفاق نظر دارند كه مراد امام عليه السلام از اين 
كلام صقات خداود است؛ ضغات حق توقيفى است وبايد آنهارا تعيداً بديرفت:و كسى دربى شتات كنه آن تناشده زيرا 
راهى براى شناخت حقيقت صفات او همجون حقيقت ذات او نيست. وظيفه ما آن است كه خدا را آن جنان وصف كنيم كه 
خودش در قرآن وصف كرده استء و خود را به زحمت بيهوده در جهت فهم حقايق اين صفات نيندازيم؛ زيرا سدها و حجاب 


هاى جندى بر سر راه فهم اين صفات نهاده شده و راهى براى رسيدن به حقيقت آن ها نيستء بنابراين بايد در برابر آن ها سر 
تسليم فرود آورد. 


ص:018 


.١ 28-١‏ شرح نهج البلاغه» ج 32 ص ع.ع اوموع, 


شايسته نيست - برخوردى ندارد؛ زيرا آراستكى آنان به زيور دانش» امكان معرفت تنزيل و تأويل را - يا هم - براى ايشان 


فراهم ساخته است. 
نمونه هايى از تأوبلات اهل بيت عليهم السلام 


تأويل آيه كه همان اخذ به فحواى عام آيه بوده واز بطن آيه استفاده مى شود» در صورتى است كه خصوصيات آيه را كه در 
اصل مقصود دخيل نيست الغا كرده و مدلول التزامى آن را كرجه مخفى است تبيين كرده و به آن اذ نماييم. لذا آن رادر 
حكم سياق كلادم مى دانند. واين از اسلوب هاى مفاهيم كلادم نزد اهل لسان است؛ خصوصاً در صورتى كه آن مفهوم با 
شواهدى از قرآن يا سنت يا دلالت عقل قطعى بشتيبانى شود. اينكك به نمونه هايى از تأويلات اهل بيت عليهم السلام اشاره مى 
نمونه اوّل 

خداوند متعال مى فرمايد: [ِوَالسَمَآءَ رَقَعَها وَوَضْعْ الميانعة و أقيقوا الوزن بالقفط :ولا تخيتوا الميداق 230 

شيخ طوسى رحمه الله مى فرمايد: ١«كفته‏ شده كه مراد به ميزان» عدل است؛ زيرا معادله توزين اسباب است. و طغيان به معناى 


افراط در تجاوز از حدّ در عدالت است.(1) اين معنا در حقيقت اخذ به مفهوم عام كلمه «ميزان» است. 


علا-مه طباطبايى رحمه الله مى نويسد: «مراد به ميزان هر حيزق است كه توزين فى شوذة يعتى يه توسط او جتيزى اتندازه كبر 
مى شودء اعم از اين كه عقيده باشد يا قول و يا فعل. خداوند متعال فرمود است: [لَقَدْ أَرْسَ نا رُسْلَنا بالْبِيناتِ وَْنْرَلْنا مَعَهُمُ 
الكتاب والميراَ ليم اناي بالقيضط400) ظاهر «ميزانه مطل جيزى است كه به توسط آنه حق 


6١9:ص‎ 


.1588-١‏ سوره رحمان, ايه /ا-4. 
-١‏ 640 1. التبيان» ج 94 ص 6288. 


بوك 2/8 .١‏ سوره حديكء» ابه 0. 


از باطل» صدق از كذبء عدل از ظلمء وفضيلت از رذيلت تمييز داده مى شود... .)(2011 
در روايت وارد شده: «بالعدل قامت السموات والأرض»:(١)‏ به واسطه عدل» آسمان ها و زمين قيام بيدا كرده امت 
از امام صادق عليه السلام از «ميزان» سؤال شد؟ حضرت آن را به عدل تفسير نمود.(22 


در حديثى ديكر در تفسير قول خداوند متعال: [ِوَأْقِيمُوا الْوَرْنَّ بِالْقسْط وَلَا تُحْسِرُوا الْمِيرَانَ امام عليه السلام فرمود: «أطيعوا الإمام 
بالعدل ولا تبخسوه من حمقّه)(6) به عدل امام را اطاعت كنيد و از حقٌّ او كوتاهى ننماييد. 


و فو رواش درك نون سير ان :آنا نَطعَا فى الْميزانِ آمده است: «لا تطغوا فى الإمام بالعصيان والخلاف)(82): در امام با 
عصيان و مخالفتء طغيان نكنيد. 


از امام كاظم عليه السلام در تفسير قول خداوند: (شَهِدَ اللَهُ أنه لا إله إَِا هُوَ وَالْمَلَائِكهُ وَأُولُوا الْعلْم قَآئِما بالْقِضِطِ(ع)] روايت 


شده كه فرمود: (هو الامام)ء مقصود امام است.(/) 


جابر بن عبدالله انصارى از امام باقرعليه السلام فزبان أنه فرق سوال تو ا ميقب ا فرص دلوا الِْلّم انبيا و اوصيايند و 
آنان قائمان به قسط مى باشند. آن كاه فرمود: قسط عبارت است از عدل در ظاهر» و عدل در باطن اميرالمؤمنين است.(8) 


اين كه «ميزان» به امام اميرالمؤمنين عليه السلام تأويل شده؛ به جهت آن است كه آن حضرت ميزان و معيار براى تمييز حقّ از 


باطل است. 
در حديثى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «الميزان أهير الملامتب )18 ميزان امير المؤمنين است. 
در حديثى ديكر مى خوانيم كه حضرت فرمود: الأنَا حمّجه المعبود» وترجمان 


6٠١ ص:‎ 


.٠١9 /ام15. الميزان» ج 19 ص‎ -١ 

.٠١" عوالى اللثالى» ج 5 ص‎ .1644 -١ 

«- 1894. بحار الانوار. ج ٠١‏ ص 187؛ الاحتجاج, ج 7 ص /. 
ع- .189٠‏ بحار الانواره ج 75 ص 7:04 ح ؟1١.‏ 

ه- .169١‏ تأويل الآيات» از استر آبادى» ج 7 ص 27#. 

9ش #ازيورة آل هران آنه ا 

/ا- 1587. تفسير عياشى» ج ١‏ ص 184. 

-1898. همان» ص 188 - 1894. 


.١1690 -9‏ تأويل الآيات» ج 7 ص 277. 


وحيه» وعيبه علمه» وميزان قسطه1(.0١)‏ زيرا ما حجت معبود. و ترجمه وحى اوء و ظرف علم او» و ميزان قسط او هستيم. 
در زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام مى خوانيم: «السلام على ميزان الأعمال)(1). سلام بر ميزان اعمال. 

نمونه دوّم 

خداوند متعال مى فرمايد: قل أرَءَ ينم إنْ أضْبح مآوْكُم عر فَمَنْ بتك بمآءٍ معين .00 


ظاهر آيه دلالت واضحى دارد و آن اين كه: نعمت وجود. وسايل زندكى و تداوم حيات كماما در كروف أزاده خذاوتك متعال وز 
يرطق قدير كمتردمو ريت واسعه اله ات 


ولى از امام باقر عليه السلام كلامى رسيده كه مربوط به جانب باطن آيه و دلالت فحواى عام آن استء و آن اين كه در تفسير 
آيه فرمود: «إذا فقدتم إمامكم فلم تروه فماذا تصنعون)(), هر كاه امام خود را مفقود نمابيد و او را مشاهده نكنيد, جه خواهيد 


كرد؟ 


از امام رضاعليه السلام نقل شده كه در تفسير آيه مورد نظر فرمود: «ادشنمادوفاعشيناء اناماتده و إماماة ذرهاض ارين 
ف ماق (كَمَنْ يأَتِيكُمْ بمآءِ مِين ؛ يعنى جه كسى براى شما علم امام را مى آورد.(0) عاريه آوردن آب كوارا براى علم 
نافع؛ خصوصاً علمى كه مستند به وحى است از جانب بيامبر يا وصى او امرى معروف و شناخته شده است. همان كونه كه آب 
اصل حيات مادّى بوده و موجب امكان معيشت سالم استء همجنين علم نافع و به طور كلى علم شريعتء اساس امكان حيات 


معنوى در سعادت 
ص: 07١‏ 


0 بحار الانواره ج 3 ص‎ .١1892 --١ 
1 همان» ج /ا3ى ص 1ح‎ ,١ ؟--/ا28‎ 

.١1598 9‏ سوره ملكثء آيه 306 

ع .١884‏ كمال الدين» ج 3 ص 0ح ١‏ 


ه- .18٠١‏ تأويل الآيات» ج 5 ص ./١8‏ 


ست. لذا خداوند مقعال فرمود: [يأيها الَّذِينَ آمَنُوا اشكجيئوا لله_وَللوَسُولٍ ذا دعاكع لما يشييكة82) 


بنابراين تأويل كلمه «مآء» به اعتبار اين كه منشأ حيات و زندكى استء. مفهوم عام آن در نظر كرفته شده كه شامل علم نيز مى 
شود تا در ب ركيرنده حيات مادى و معنوى هر دو كردد. 

نمونه سوم 

واو كه هال فرمايك: [فلينظر الْإِنْسانٌ إلى طعامه(1)) يس بايد انسان نظاره كر طعامش باشد؛ يعنى بايد انسان در غذاى خود 
نظر كند كه حِككونه خداوند آن رااز راه طبيعت آماده كرده و عوامل مختلف در يديد آمدن آن فعاليت داشته اندء اين به 
ولى در روايتى كه كلينى از زيد شيحام نقل كرده آمده است كه از امام جعفر بن صادق عليه السلام سؤال كردم كه طعام انسان 


جيك جشييت الرموة وعليد تدس عله فته أ خله وزل متصوة علد :ابت 5 1ىا اسدهى: كتده جارك ناتك كد[ قهرا اذ 


منبع آن فرا كرفت» خصوصاً علم شريعت و احكام دين مبين كه ناموس خداوند است. همان كونه كه انسان اين كونه احتياطى 


را در طعام و غذاى خود دارد. 
ص: 077 


.55 سوره انفال» آيه‎ .1820١--١ 


؟--18605. سوره عبس »© ابه زفة 


.15١ -*‏ كافى؛ ج ١‏ ص 58 - ١‏ ح 8 


منابع و ماخذ 

اشاره 

قرآن كريم 

نهج البلاغه» سيد رضى 

صحيفه سجاديه؛ امام سجادعليه السلام 
١-5‏ 

احقاق الحقٌ» تسترى 

احكام القرآن» جصاص 

احياء العلوم, غزالى؛ ابوحامد 

اخبار الزمان» قرمانى 

ارشاد السارى» قسطلانى 

ارشاد الطالبين» فاضل مقداد 

ارشاد العقل السليم؛ ابوالسعود عماد 
اسباب النزول» سيوطى 

اسد الغابة» اين اثير 

اصول الفقه.» خضرى 

اصول كافىء كلينى 
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اقرب الموارد» شرطونى 
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الانوار التنزيل» قاضى بيضاوى 
الإيضاح فى الإمامه» فضل بن شاذان 
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التبيان» شيخ طوسى 

التحصيل لعلوم النتزيل» ابن جزى طلبى 
التعليقات» ابن سينا 

التمهيد, باقلانى 

الجامع لاحكام القرآن» قرطبى 

الجرح و التعديل؛ الرازى 

الحكمه المتعاليه. ملاصدرا 
الخصائصء ابن بطريق 


الخصائص الكبرى» نسائى 


الدرٌ السمطين» زرندى 

الذخيره فى علم الكلام؛ سيد مرتضى 
الرياض النضره. محب الدين طبرى 
الزيديه» د كتر احمد محمودى صبحى 
السراج المنير» خطيب شربينى 

السنهء ابن ابى عاصم شيبانى 
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السيره النبويه» ابن هشام 
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الفتاوى الحديثه ابن حجر مكى 
الفردوس بمأثور الأخبار» ديلمى 


ص :077 


الفرق بين الفرق» بغدادى 

الفصل فى الملل و النحل» ابن حزم 
الفصول المختاره» شيخ مفيد 

الفصول المهمه. شيخ حرٌ عاملى 
الكامل فى الضعفاء»؛ ابن عدى 

الكشف البيان» ثعلبى 

اللمحات 

المباحث المشرقيه» فخررازى 
المراجعات» سيد شرف الدين 
المستجاد. علامه جا 

المعجم الوسيط. مجموعه اى از مؤلفين 
المغنى» قاضى عبد الجبار 

المواقفء. قاضى ايجر 

النظم الاسلاميه» صبحى صالح 

الولايه فى طريق حديث الغدير» ابن عقده 
امالى» شيخ صدوق 

انساب الاشراف» بلاذرى 

اوائل المقالات» شيخ مفيد 


ايضاح المكنون در ذيل كشئ الظنون 


بحار الانوار. مجلسى 

بحر المحيط. ابن حيان 

بضائر الدرجات» محقد بن حسن ضفار 
ت 

تاج العروسء الزبيدى 

تاريخ ابى الفداءء ابى الفداء 

تاريخ المدينه المنوره. ابن شبّه 

تاريخ بغداد» خطيب بغدادى 

تاريخ طبرى؛ ابن جعفر محمّد بن جرير طبرى 
تاريخ عدينه دمشق» ابن عساكر 

تار يعرىء الحنك بع ان يعدوب 
تأويل الآيات» استرآ بادى 

تجريد الاعتقاد. خواجه نصير طوسى 
تحفه الاثنى العشريه» دهلوى 

تذكره الحفّاظء ذهبى 

تذكره الخواص» سبط بن جوزى 

ترجمه امام على عليه السلام؛ ابن عساكر 
تصحيح الاعتقاد» شيخ مفيد 

تطوّر الفكر السياسى» احمد كاتب 


تفسير ابن ابى شيبه 


تفسير ابن كثير 

تكفير اق اموه 

تفسير ابو سعيد» اشح كوفى 

تفسير البيضاوى با حاشيه شهاب» قاضى بيضاوى 
تفسير المنار» شيخ محمّد عبده 

تفسير الميزان» علامه طباطبايى 

تفسير أسأله القرآن المجيد» ابى يكد رازى 
تفسير برهان» بحرانى 

تفسير حبرى 

م ار 

تفسير شفاء الصدور 

تفسير صافى» فيض كاشانى 

تفسير طبرى» طبرى 

تفسير على ابن ابراهيمى» قمى 

تفسير عياشى» عياشى سلمى سمرقندى 

تفسير غرائب القرآن و رعائب الفرقان» علامه نيشابورى 
تفسير فخر رازى 

تفسير قرطبى 

تفسير كبير» فخر رازى 


تفسير كشاف زمخشرى 


تفسير كنز الدقائق» قمى مشهدى 
تفسير ماوردى 

تفسير مراغى 

تفسير مقاتل بن سليمان 

تفسير موضوعى جلد 4: جوادى آملى 
تفسير نور الثلقين» حويزى 

تفسير نيشابورى 


ص :075 


تقريب التهذيبء ابن حجر 

تلخيص المحصّلء. خواجه نصير طوسى 
تمهيد الأوائل و تلخيص الدلائل»؛ ابى بكر حضرمى 
توفيق التطبيق 

تهذيب التهذيب» ابن حجر عسقلانى 
تهذب الكمال: مرّى 

م 

جامع الاصولء ابن اثير 

جامع البيان» طبرى 

جمع الجموامع» سيوطى 

جواهر العقدين» سمهودى شافعى 

6 

حديث غدو 

حليه الاولياء» ابو نعيم اصفهانى 

34 

خصائص الوحى المبين» ابن بطريق 


خصائص نسائى 


داير هالمعارف» فريد وحيدى 


درٌ المنثور» سيوطى 


دلائل الصدقء شيخ محمّد حسن مظفر 


ذخائر العق, » محى الدين طبرى 


بكرن 
زسالة الأمامدء خواجه تضير طوس 


و العا الوم بغدادى» الوسى بغدادى 


زاد المسيرء ابن جوزى 

س 

سرمايه ايمان» لاهيجى 

سنن ابى داوودء سليمان بن اشعث سجستانى 
سير اعلام النبلاء ذهبى 

سيره أبرخ متام 


3 


س 

شذرات الذهب. ابن عماد حنبلى 

5 اللاأصول الخسيه: قاضى عبد الجباز معد لن 
شرح الجامع الصغير» مناوى 

شرح العقائد السنيه» تفتازانى 


شرح الفقه الاكبرء ملا على قارى 


شرح المقاصدء تفتازانى 

شرح المواهب اللدنيه» زرقانى 

شرح تجريد» قوشجى 

شرح ديوان اميرالمؤمنين عليه السلام» ميبدى 
شرح صحيح مسلمء نووى 

شرح مواقف فى علم الكلام؛ مير سيد شريف جرجانى 
شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 

شواهد التنزيل» حاكم حسكانى 

ص 

صحاح اللغه. جوهرى 

صحيح بخارى» محمد بن اسماعيل بخارى 
صحيح ترمذى» محمّد بن عيسى ترمذى 
صورتان المتضادتان» ندوى 

طّ 

طبقات ابن سعد 

طوالع الانوار 

6 

عذّه الاصول» شيخ طوسى 


على بن ابى طالب على عليه السلام؛ عبدالكريم خطيب 


عمده القارى فى شرح صحيح البخارى, بدر الدين عينى 
غواك الثثالى: ابن اين جمهور 

عيون الاخبار الرضاعليه السلام» شيخ صدوق 

ع 

غايه المرام فى علم الكلام ابن ميثم بحرانى 

ف 

فتح القديرء ابن الهمام 

فتوح البلدان» بلاذرى 


01١0: ص‎ 


فصل الخطابء ميرزا حسين نورى 
ق 

قاموس المحيطء فيروز آبادى 
قواعد العقائد. خواجه نصير طوسى 
قواعد المرام» ابن ميثم بحرانى 
ى 

كامل ابن اثير» معز الدين ابن اثير 
كتاب الثقات» ابن حبان 

كتاب العين» خليل بن احمد 
عاك الكو اموفية: 

كتاب سليم بن قيس هلالى 
كفايه الطالب» كنجى شافعى 
كفايه الموخدين» اسماعيل نورى 
كمال الدين» شيخ صدوق 

كنز العمال» متقى هندى 

ى 

كوهر مراد» فياض لاهيجى 

ل 

لباب العقول» سيوطى 


لسان العرب» ابن منظور 


لسان الميزان» عسقلانى 


لمعه الاعتقاد 


مجمع البيان» طبرسى 

مجمع الزوائد» هيثمى 

ميجمع الفروق اللغويه 

فرك الزعانه نافي 

مروج الذهب, مسعودى 

مستد رك حاكم 

مسند احمد 

مشكل الآثار. طحاوى 

مصباح المنير» قيومى 
جالبالسؤرلة ان ان طلئحه نافتى 
معانى الأخبار. شيخ صدوق 

معجم شيوخ الذهبى 

معجم مقاييس اللغه» ابن فارس 
معرفه علوم الحديث» حاكم نيشابورى 
مفتاح النجاه» فيض كاشانى 

مفردات» راغب اصفهانى 


مقالات الاسلاميين» ابو الحسن اشعرى 


مقتل خوارزمى 

كلاه ارخ دون 

مقدمه فتح البارى ابن حجر عسقلانى 

مناقب ابن مغازلى 

مناقب المرتضى 

مناقب خوارزمى 

مناقب على ابن ابى طالب عليه السلام» ابن مغازلى شافعى 
من لايحضره الفقيه» شيخ صدوق 

منهاج السنهء ابن تيميه 

موده القربى» سيد على همدانى 

ميزان الاعتدال» ذهبى 

نَ 

نثر اللثالى نظم المالى 

نزهه المجالس» صفورى 

نصوص الفكر السياسى 

نظام الحكم فى الاسلام» محمّد فاروق نهبان 
نظام الحكم فى الشريعه» ظافر قاسمى 

نور الابصار» شبلنجى 


نهج الحقّ و كشف الصدقء علامه حلى 


وسيله المآل 
وفيات الاعيان» ابن خلكان 
وقعه صفين» نصر بن مزاحم 
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ص :072 
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ص :6156 
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درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


